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کتاب الصلح 
باب جواز الصلح 
۹ھ قال الدارقطنی: ثنا أبو عبد اللہ الفارسی من أأصله نا عبد اللہ بن ا حسین 
الصیصی نا عفان نا حماد بن زید عن ثابت عن ابی رافع عن ابی ھریرةہ قال: قال 
رسسول اللہ گل : (الصلح جسائز من السلمین؛؛ کنا فی أصله؛ انتضہی الدارقطنی 
ص٠‏ ۰) ورجاله ثقات. 


باب جواز السَلْح 

قولہ: (الصلح جائزہ أقول: ھذا القشدر من الاجمال معفق عليه واختلفوا فی بعض ' 
تفاصیلك فقال الشافعی: لا یجوز الصلح علی الإنکارہ واحتج ما ورد فی بعض طرق الحدیث 
اللذکور: وإلا صلحا أحل حراما أو حرأما حلالاہ۔ 

وا جواب عنه: أن لیس فی الصلح علی الإنکار تحلیل ا حرامء ولا تمرم الحلالء إذ امراد من 
الحلال والحرام ما ہو معلوم ا حل وا حرمةء ولیس الال الذی یعطيه المنکر علی وجە الصلح معلوم 
ا حرمة إذ یحتمل ان یکون کاذبا فی إنکارہہ فلا یحکم عليه بِأنه صلح حلل حراماء وبأنه غیر 
جائز. ولو سلم أنه صادق فیجوز ان یعطی الال لافتداء الیمینء وھو جائز نعم! لا یجوز فی ھذہ 
الصورۃ الأخذ للمدعی إلا اأنه حکم الدیانة لا القضاء وکلامنا فی القضاء لا الدیائة فتدبر۔ 


یق سی الما مد 

قال العبد الضعیف: الصلح منعاقدة یتوصل بہا إلی إصلاح بین ا ختلفینء ویتتوع انواعا 
صلح بین المسلمین وأھل ا حرب وصلح بین أُھل الدل وأھل البغی وصلح بین الزوجین إذا یف 
الشقاق بیتہسا قال الله تعالی: غوإن جنحوا للسلم فاجشح لھا وتوکل علی اللدپچ4 وقال: ون _ 
طائفتان من المؤمنین اقنتلوا فأُصلحوا بیںہما 4ء وقال: فوإن امرأة خافت من بعلھا نشوزا أو إعراضا 
فلا جناح علییہما ان یصلحا بینہما صلحا والصلح یر 4ء وصلح بین ا ختلفین فی الأموالء وھو 








ج - ١٦١‏ ج2 .ے_. جو از الصلح__ 7۲ ٤‏ 


۷ - وأخرجە أَیضًا من طریق کشیر بن زید عن الولیسد بن رباح عن ابی 
ھریرة؛ ان ابی َُ قال: ج(الملسملون علی شروطھم: والصلح جائز من ا مسلمین). 
وخ رج أَیضًا ابو داود بہذہ الطریقء وسکت عليه. وأأخرجه أَىضا أحمد من طریق 
سلیسمان بن بلال عن العلاء عن أَبٔیه عن أبی ھریرة کما فی ٭الئیل (١:٦۱۲)ء‏ ولە 
مو ری ىھت أخرجه الترمذی؛ وغیرہ من طریق کثیر بن عبد الله 


ٹز بالسنةہ قال النبی تا : 27 908-0 جار إلا صلحا حرم حلاار أحل حراما. 
9ك۵'َ0۳ھ70 حدیث حسن صحیح: ولا یضر ما تعقب تعقب به؛ فان البخاری حسن حدیث 
کر آید متا الساعةالیٰ ترجی وو اما ؛ کمافی ' التعہذیب“ )۸ ٢۲٣‏ ). 


عتی صدیت اق سا بس اسان و اطراب عن جرح ابن حزم فی راویە: 

وأیضا فالحدیث رواہ ابو داود من طریق کفیر بن زید عن الولید بن رباح عن ابی ھریرق 
وھما اثنان اشت رکا فی الاسم وسیاق المینء واختلفا فی النسب والسندہ ولکن ابن حزم ظنہما 
واحداء فقال: کثیر بن عبد الله وھو کشیر بن زید ساقط متفق علی إطراحہہ وأن الروایة لا تحل 
عنه وردہ عليه ا خطیب ففرق بینہماء وقال: کٹیر بن زید لم یوصف بشہء ما قال (المہذیب 
۸ء بل وثقه ابن معینء فقال: لیس بە باٗسء وقال مرة: صالحء وقال ابن عمار الملوصلی: ثقة 
وقال ابو زرعة: صدوق فيه لینء وقال أبو حاتم: صالح لیس بالقوی یکتب حدیئه؛ وقال ابن عدی: 
لم آر بە بأساء وارجو أنە لا بُس بە وذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴء کمما فی ”التہذیبٴ أیضا: 
وروی عن عمر فی کتابہ إلی اأبی موسی الاشعری رضی اللہ عنہما مثل ذلك. وقد تقدم أنه کتاب 
جلیل.تلقاہ العلماء بالقبول۔ ۱ 

وھذا الباب ا اباب للصلح بین المتخاصمین فی الأموالء وھو نوعان: صلح علی إقرارء وصلح علی 
إنکار ولم یسلم ا لحرقی الصلح إلا فی الإنکار خاصة وقال: من اعترف بحق فصالح علی بعضه 
لم یکن ذلك صلحاء لأنه مضم للحق, لأنه صالح عن بعض ماله بیعضء وھذا باطلء سواء کان 
بلفظ الصلح أو بلفظ الإیراءہ أو بلفظ الھبة للقرون بشرطء مثل ان یقول: أبرأتك عن خحمس مائق 
أُو وھیت لك مس مائة بشرط ان تعطینی ما بقی ولم لم ی یشترط إِلا أنه لم یعط بعض حقمہ إلا 
اود ری یو یچ 
قال بن ابی إسحاق : الصلح علی الإقرار عضم للحق ذ کو لعاف نے ےس 








این عمرو بن عوف عن أبيە عن جدہ وصححہ۔ 0 -0س00۷ھ0"' 
عبد اللہ وقد رمی بالکذب. 


کا م مع لی سر ہک اسم مر لو ا اسااش سض تن 
نفسه جاں غیر ان ذلك لیس بصلح فإذا اعترف بشیء وقضاہ من جنسە فھو وفاء وإن قضاہ من 
غیر جنسهە فھی معاوضةء وإن أبرأہ من بعض اختیارا منه فھو إبراء وإن وھب لە بعض العین بطیب 
نفس فھی ھبةء فلا یسمی ذلكِ صلحا 

ولأجل ذلك قال ا حرقی: والصلح الذی یجوز هو الصلح علی الإنکارہ إن یکون للمدعی 
حق لا یعلمه المدعی عليهء فیصطلحان علی بعضه فان کان یعلم ما عليه فجحدہ فالصلح باطل۔ 
قال ابن ابی موسی: وسماہ ای الصلح علی الإقرار القاضی وأصحابہ صلحاء وھو قول الشافعیء 
وا خلاف فی التسمیة أما المعنی فمتفق عليه وھو فعل ما عدا وفاء ا حق وإسقاطه علی وج یصحء 
کذا فی ”الغنی ‏ (ہ٥:۹‏ و .)١۰١‏ 


الصلح علی الإنکار صحیح وإقامة ا حجة علی ذلك: 

وبالجملة إ سا طی اکر مر اھر اراس وقال الشانی: 
لا یصح. وھو قول ابن ابی لیلیء ولکٹہما جوزا الصلح علی السکوت الذی لا إقرار مع ولا 
إنکار؛ وجوزہ الشافعی علی إسقاط الیمین: وأن یقر إنسان عن غیرہ ویصالح عنه بغیر أُمرہ. 

وقال أبو سلیمان بجواز الصلح علی إسقاط الیمینء وقال مالك وأٗبو حنیفة: الصلح علی 
الإنکار وعلی السکوت الڈی لا إقرار معه ولا إنکار جائزء وقال این حزم: لا یصح الصلح البتة 
علی الإنکارء ولا علی السکوت, ولا علی إِسقاط یمین قد وجبت؛ ولا علی ان یصالح مقر علی 
غیرہ وھو منکرہ وإنما یجوز الصلح مع الإقرار با حق فقط (ا حلی ۸:٦٦٦۱)۔‏ 

واحتجوا ہأنه عاوض علی ما لم یثبت لە فلم تصح العاوضة. کما لو باع ضال غیرہ؛ ولأنہ 
عقد معاوضة خلا عن العوض فی اأحد جانبيه فبطلء کالصلح علی حد القذفء ولنا عموم قوله 
علیه السلام: (الصلح بین السلمین جائر؛. فیدخل ھذا فی عمومء ولأن الصلح یجب ان یکون 
معاوضة وانھا مو عقد یتدوصل بە إلی إصلاح بین اللشخاصمین, سواء کان معاوضۃ أو لاء 
بل الأُصل فی الصلح اُن لا یکون معاوضةء کما مر فی کلام الخرقی لأن عقد المعاؤٴضة یسمی 
بیعاء أو إجارۃء والصلح غیرھماء لدلالة افتراق اللفظ علی افتراق العنی۔ 








چ - ١١۹‏ جواز الصلح ر ٦‏ 


ومن حدیث اُنس وعائشة عند الدارقطنی (ص٣٣٠)ء‏ رق فا موا مت مز 
ابن عبد الرحمن؛ تفہ ارتا والنسائی وابن نم حبان وقال ابن حجر: ٭إسنادھما واو۔ 


فان قالوا: فتقد قال ٌ : دوإلا صلحا أحل حراماہ وھذا داخل فیە لأُنه لم یکن لە أُن یأخذ 
من مال المدعی عليه فحل بالصلح۔ 

قلنا: لا نسلم دخولە فی ولا یصح حمل ا حدیث علی ما ذکروہ لوجھین: أحدھما: اُن هذا 
حی و سی نو جو اہ سر اد سا 
قبلہٗ وکذلك الصلح معنی الھبة فانه یحل للموھوب لە ما کان حراما عليهء والصلح بمعنی 
الإسقاط لأنه یحل لە ترك اُداء ما کان واجبا عليه. 

والشانی: أنه لو حل بە انحرم لکان الصلح صحیحا. فإن ھذا هو شأن الغقود الشرعیة 
الصحیحة. ألا تری أن البیع یحل للبائع والشتری ما کان حراما علیہما قبلهء والنکاح الصحیح 
یحل للزوجین من التمتع ما کان حراما علیہما۔ 

إنھا معنی ا حدیث ما یعوصل بە إلی تناول ا حرم مع بقاءہ علی تحریمه. کما لو صالحه علی 
استرقاق حر أُو إحلال بضخ صحرمء أو صا لہ بخمر او ختزیرء ولیس ما نحن فیه کذلك. علی 
أنہم لا یقولون بہذاء فإنہم یسیحون لن لە حق یجحدہ ضریە ان یأعذ من ماله بقدرہہ او دونه. 
کما مر فی باب مسألة الظفر. فإذا حل لە ذلك من غیر اختیارہ ولا علمه فان یحل برضاہ وبذله 
بالصلح أُولی. وکذلك إلی حل مع اعتراف الغریم؛ فلن یحل مع جحدہ وغجزہ عن الوصول إِلی 
حقه إلا بذلك أولی۔ ولأن الدعی ھھنا یأخعذ عوض حقہ الثابت لەہ واللدعی عليه یدفعه لدفع الشر 
عنەء وقطع الخصومہ ولم یرد الشرح بتحرم ذلك فی موضع۔ ومن ادعی فعليه البیان. ولأنہ صلح 
یصح مع الأجنبی فصح مع الخصم کالصلح مع الإقرار۔ سان نہ إذا صح مع الأأجنبی مع غناہ عنہ 
فلأن یصح مع ا خصم مع حاجتہ إليه اأولی۔ 
۱ مت سو اسر جاسم 
وھذا لأن الدعی یأخذ عوض حقہ من ا کر لعلمه بغبوت حقه عندہ فھو معاوضۃ فی حقه. 
والمنکر یعتقد أنه یدفع ا مال لدفع الخصومة والیمین عنه ویخلصه من شر المدعیء فھو إبراء فی 
حقهہ . وغیر متنع ثبوت ا معاوضة فی حق ا تعاقدین دون الآخر. کما لو اشترزی عبدا شھد بحریته 
فانه یصح. أو اشتری مسلما أسیرا فی دار ال شرب ممن أسرہ واسترقہ ویکون معاوضة فی حق 
البائعء واستنقاذا لە من الرق فی حق ا مشتری؛ کذا هھنا۔ 








إعلاء السنن جواز الصلح ۷ 


(النیل :)١٢٦١ ٥‏ پرع صن ارت الدارخقی تی کتاب الأقخضیة 


ئل ہے شاشمی لس لا سی سی اہ لفاون 
والدعی عليه یعتقد أنە لا حق عليه فیدفع إلی الدعی شیئاء افتداء لیمین وقطعا للخصومق 
ٴ وصیانة لنفسہ عن التبذڈل وحضور مجلس ال حاکم؛ فان ذوی النضوس العالیة الشریفةء وأأصحاب 
الروۃ یصعب علییہم ذلك؛ ویرون دفع ضررھا عنہم من أعظم الصالحء والشرع لا یمنعھم من 
وقایة أنفسھم وصیانتہاء ودفع الشر عنہم ببذل أموالھم؛ کما مر فی باب افتداء الیمین بمال. 
واللدعی یأخذ ذلك عوضا عن حقہ الغابت لە فلا بمنعہ الشرع من ذلك أیضاء سواء کان اماخوذ من 
جنس حقہ او من غیر جنسه بقدر حقہ أُو دونہ فان اُخذ من جنس حقه بقدرہ فھو مستوف لە؛ 
وإن اُخذ دونہ فقد استوفی بعضه وترك بعضہء وإن أأخذ من غیر جنس حقه فقد أُخذ عوضہء ولا 
یجوز ان یأمخذ من جنس حقءے أکٹر ما ادعاہ. لأن الزائد لا مقابل لہ فیکون رباء والخذ ظا ا 
بأعذہ. وإن اأُخذ من غیر جنسه جازء ویکون بیعا فی حق المدعی لاعتقادہ أخذہ عوضاء فیلزمہ 
حکم إقرارہ من الشفعة ونحوھاء ویکون فی حق امدکر بمتزلة الإبراءی لأنه دفع الال اقتداء لییمینه 
ودفعا للضرر عنه؛ لا عوضاعن حق یعتقدہ. 
فأما إن کان اأحدھما کاذباء مغل ان یدعی ا مدعی شیا یعلم أنە لیس لە؛ او ینکر المنکر حقا 
یعلم أنە عليء فالصلح باطل فی الباطن, لأُن اللدعی إذا کان کاذبا فما یأأخذہ آکل مال بالباطل۔ 
اأُخذہ بشرہ وظلمه وبدعواہ الباطلة لا عوضا عن حق لە؛ فیکون حراما عليه کمن خوف رجلا 
" بالقعل حتی اذ ماله. وإن کان صادقاء والمدعی عليه یعلم صدقه وثبوت حقه فجحدہ لینتقص 
حقه أأو یرضیه عنه بشیء فھو هضم للحقء وأکل مال بالباطلء فیکون حسراما. والصلح باطل. 
ولا یخل لە مال امدعی بذلكء وَأُما الظاھر لنا فھو الصحت لاننا لا نعلم باطن ا حالء وإنا یبنی 
الأمر علی الظاھرء والظاھر من المسلم السلامةہ قاله اللوفق فی ٭المغنیٴ .)۱٢:١(‏ وو قولنا معشر 
ا حنفیة سواء ۱ 


الرد علی ابن حزم فی إبطاله الصلح علی الإنکار مطلقا 
یل مر اض وع مل لح ا لد اسان 


ڈولا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل پ4. فقد عرفٹ أُنە إنما یکون اأکل مال بالباطل إذا ادعی المدعی 
شیغا یعلم أنه لیس لە؛ أو یجحد المنکر حقا یعلم أنه عليەء فیکون الصلح باطلا فی الباطنء وأما إ إذا 








وقال فی ٭النیلٴ: لا یخفی ٣ن‏ الأُحادیث ال مذکورةء والطرق یشھد بعضہا 
لبعض فأقل أحوالھا ان یکون التن الذی اجتمعت عليه حسنا (١:٦۱۲)۔‏ 


ادعی اللدعی شیکا یعتقد أُنہ لەہ وأنکرہ الدعی عليه لکونە لا یعلمہء فکیف یکون الصلح باطلا؟ 
'وکیف یکون ذلك من کل الال بالباطل؟ وبہذا اندحض قول این حزم: إِن الصلح علی الإنکار أُو 
السکوت لا یخلو ضرورۃ من أأحد وجھین: إما ان یکون الطالب طالب ا حق, والمطلوب مانع حقء 
أُو مما طلا حق. أو یکون الطالب طالب باطل اھ۔ قلنا: فاتك قسم ثالث. وھو أُن یکوت الباطل 
طالب حق؛ ہ وا مطلوب ناسیا لحقہ فلا یکون مائع حق ولا مماطلا لهء وإذا کان الظاھر من اللسلم 
السلامة نحمل الصلح مع الإنکار علی ذلك ونکل الباطن إلی الله. ولعمری! إننا یطول عجبنا 
کیف خفی هذا الذی هو أظھر من الشمس علی من أنکر الصلح بغیر إقرار۔ 
من العجائب احتجاج ابن حزم بقصة العسیف علی إبطال الصلح: 

ومن العجائب احتجاجه بقصة العسیف: الذی زنی بامرأة من کان عسیغا عليه فقالوا 
لأبیہ: علی ابنك الرجم؛ ففداہ منہ بمائة من الغدم؛ وولیدة سم سی فقال لی 
بالإفراد. ‏ وکذا عند أبی عوانة من روایة این وھب عن یونس عن این شھاب. فإن ثبتت فالضمیر 
و ولف و مو یہ ات لس ممنڈ 
یأُصذہ. وھذا ظن باطل. کذا فی ”فتح الباری“ .)۱۲۳:۱١(‏ فقال رسول اللہ : دأما الولیدة 
والغضم ضرد عليك وعسلی ابنك جلد مائة وتغریب عام) الحدیث ۔ قال ابن حسزم: فأبظل 
رسول اللہ هك مذا الصلح وفسخه اھ (۸:١٦۱)۔‏ 

قلت: ومن الذی یقول بجواز مغل ھذا الصلح من خصومك؟ فقّد اتفقوا علی بطلان 
الصالحة عن الحندودہ سواء کانت مع إقرار الدعی علیے أُو إنکارہ. ۔ وأین فیے إبطال صلح ' 
الیتخاصمین فی الامو ال مع إنکار اللدعی عليه؟ أفبمٹل ھذا تجاری العلماء وتعارض الاّئمة الفقھاء؟ 
فانظروا معاشر من أنکر تقلید الأئمة مَن السلف إلی رئیسکم إمام اُھل الظاھر ودرجته فی فھم 
الحدیث وفقههہ فما ظنکم بغیرہ من علمائکم الذین ہم فی الحقیقة مقلدون لابن حزم وتبع لە فیما 
ینبحون علی منواله۔ 

وأما قولە: إِن قوله تعالی :ف(والصلح خیر وأوفوا بالعقود)4 لیسا علی عمومھما یاجماع 
اخالفین لنا۔ وأن الله تعالی لم یرد قط کل صلحء ولا کل عقد, وإن امرأً لو صالح علی إباحة فرجہ ' 








أو فرج امرأئه أو علی خنزیرہ أو علی خمر أو علی ترك صلاةء او علی إرقاق حرء لکان ھذا 
صلحا باطلا لا یحلء وعقدا فاسدا مردودا اھ. ففیه ان قوله تعالی ذلك لا یعم کل ما یحعمل 
ا حخیریة بدلیل قوله: خیر وما یصلح محلاء فعقّد من أھل الإسلام بدلیل ا خطابء وأما ما لا 
یحتمل ال حیریة ولا یصلح محلا للعقد من اللسلمین, فلا یعمه أصلا. وقد صح عنہ مه :ٍ دالصلح 
جائز بین اللسلمین إلا صلحا حرم حلالاء أو حلل خراماء. وقد أجبنا عن جرحك فیه وھو یعم 
الصلح علی الإقرارء وعلیٰ الانکارہ والسکوت سواء۔ 

۱ وأما قولہ: إن الصلح علی ترك الیمین لا تخلو تلك الیمین التی یطلب بہا النکر من ان 
تکون صادقة إن حلف بہاء أو تکون کاذبة إن حلف بہاء ولا سبیل إلی ثالث. قلت: بل فیه سبیل 
إلی ثالث ورابع کما سنبینە. فان کان الملطلوب کاذبا إن حلف؛ فقد قدمنا أُنه آکل مال خصمه 
بالباطلء والظلمء والکذب قلت: نعمء هو کذلك عندنا فی الباطن. وإن کان الملطلوب صادقا إن 
حلف فحرام علی الطالب أن یأخذ منه فلسا فما فوقہه بالباطل اھ. قلنا: نعم! إذا کان الدعی یعلم 
کذبه وصدقہ خصمہ ویحتمل أُن یکون اللطلوب صادقا فی زعمه إن حلفء وکاذبا عند الدعیء 
فکیف یحرم علی الطالب أُن یأمخذ منەه حقے؟ ویحتمل ان لا یکون المطلوب صادقا فی زعمہ إن 
حلف؛ ولا کاذباء بل یککون متردداء والطالب یختقد أُن له عليه حقاء فکیف یکون الطالب آکلا 
ماله بالباطل والملطلوب آثما فی ترکه الیمین للترددء وافتداءہ منە بما بذله من ا مال؟ والصجب ممن 
یتوحش من تقاسیم ابی حنیفة ومدشأھا الجمع بین مختلف الأحادیثء کیف یفضرح بہذہ التقاسیم 
الخترعة التی لا یخفی فسادھا علی من لە اُدنی مسکة بالعلم وإلام بالعقلء فاظروا معاشر من أنکر 
تقلید الاأگمۃ الفقھاء! اجتہاد رئیسکم من علماء اُھل الظاھر ودرجتہ فی الفھم والعقل۔ 


الجواب عن احتجاجہ بأثر شریح: 
وأماما رواہ من طریق حماد بن زید عن یوب السختیانی عن محمد بن سیرینء فقال: کان 
لرجل علی رجل حق فصالحہ عنہہ ثم رجع فیەء فخاصمە إلی شریح فقال لە شریح: شاھدان ذوا _ 
عدل أنه ترک ولو شا أدیته إليه. فأین فیە إبطال الصلح علی الإنکار؟ فیحتمل ان یکون الدعی 
کان قد ادعی الصلح علی الإقرارء فقال لە شریح: شاھدان ذوا عدل أُنه ترکه إلخ. وکذا لا حجة 
له فیما رواہ من طریق ابن بی شیبة نا ابن أبی زائدة عن اسماعیل بن أَبی خالد غن الشعبی عن 
شریحء قال: ایا امرأۃ صولحت عن ثمنہا ولم یبین لھنا ما ترك زوجھا فتلك الریبة کلھا. فأین فیه 
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۸ روینا من طرق کثیرةء منہا: عن سفیان بن عی ۷" 
أبی زائدۃ کلھم عن إسماعیل بن أُبی خالد عن الشعبیء قال: 0 بی طالب فی 
شیءہ فقال: إنە لجورء ولولا أنه صلح لرددتہ (ا حلی )۱٦٢:۸‏ وسندہ صحیح صحیح: والشعبی 
نے مض . وأخرج البخاری فی الرجم نہ عن علی حین رجم امرأة 

ل: ”رجمتہا بسنة النبی له “. وذکر ال خطیب: ان الشعبی سمع من علی رضی اللہ 
تی.ے۔ ےرت ےت 
سماعہ من علیء والبت مقدم علی النافی. وقد مر غیر مرة ان مراسیل الشعبی صحاح۔ 


إبطال هذا الصلح؟ وغایة ما فیه أنه ریىة. وأما إن الریبة تبطل الصلح؛ فالأثر ساکت عنه وقد 
اعترفت بصحة البیع مع الحصریةء وھیٰ غش وغرور. فمن أین لك ان تبطل الصلح مع الریبة؟ ومن ۔ 
ادعی فعليه البیان۔ 

قوله: روینا من طرق کثیرۃ إلخ. قال العبد الضعیف: ومعنی ا حدیث أُن اللدعی کان یدعی 
علی خصمه حقا وو ینکرہ؛ ولم یکن للمدعی بینقہ فصال لہ المدعی عليه بشیء من امالء فقال 
علی: إنە لور أی لم یکن للمدعی فی الضاء ان یأحذہ من خضمه شیا ولا بینة لەہ ولو لا أنہما 
تصا حاء وزال الجور بالصلح لرددته, 


تخطنة ابن حزم فی معنی ةرل علی فی الصلح: 

ولم ینتبه ابن حزم لھذا العنی فرد ال حدیث لکونە غیر معقول المعنی سان ھو خبر 
'سوء یعیذ اللہ علیا فی سابقته وفضلہ وإمامته من ان ینفذ ا جورہ وھو یقر أأنه جورء ویا سبحان الله! 
ہل یجوز لمسلم ان ینفذ الجور؟ (۸ ٣٤١٦٦)۔‏ 

قلت : کلا ! ولکٹە ا انغذہ لروال ا جور بالصلح وبرضا الخاصمین. مرف می 
ال جور والصلح علم اُنہسا لا یجتمعان فی شیء أُبداء لکون الجور اُخذ ملك الرجل من غیر رضاہ 
وانعقاد الصلح بتراضی ا متخاصمین. قال: والأفة فی هذا ا بر والبلیة من قبل الإرسالء لان الشعبی 
لم یسمع من علی کلمة. قلت: ھذا من إطلاقاتہ المردودة. فقند روی البخاری عنه عنْ علی قصة 
رجم الرأة وسماعہ منہ قوله: رجمتہا بالسنة. فکیف یصح القول بأنه لم یسمع منہ کلمة؟ وقد 
ذکرنا عن الخطیب: أنه سمع منە روی عنه عدة أحادیث قال: ونما اأخذ ھذا الحبر بلا شك من قبل 
الحارث واشباہہ. قلت: لم یتہم الشعبی اأُحد بالتدلیس عن الضعفاء. أُفلا یسصحق ابن حزم من 
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۹ عن محارب بن دثار عن عمرء أنه قال: ردوا ا خصوم حتی یصلطحواء 
فان فصل القضاء یورث بین القوم الضغائن (ا حلی ۱٦٢:۸‏ و١۱:٣٢٣)ء‏ وقال: هو 
أحسن طرقھ. ثم أعله بالإرسالء لان محاربا لم یدرك عمر اھ. قلت: ولکنە اُدرك ابن 


تام مل الشعی فی جلالت وامامتہ ا لم تہمہ بہ أحد قبلد؟ تعہ؛ کان برسل ولا یکا ٔرسل إلا 
صحیحا. وقد مر غیر مرة قول العجلی: إن مرسل الشعبی صحیح: وذکرناہ فی ”القدمة" أیضا۔ 
فجزم ابن حزم بکونە أخذہ من ا حارث وأشباعہ رد علیہ. فإان ذلك لیس بمحعمل, فضلا ان یجزم 
بە من غیر دلیلء وھذا ہو الظن الذی هو اأکذب ا حدیث: و کم من أحادیث قد ردھا ابن حزم 
بظدہ ولا یبالیء ٹم بطعن خصےہ إذا رد حدیئا خالفدہ الأصول القطعیة الثابحة بنص الکتاب؛ 
أو السنة اللشھورةء فإلیٰ اللہ الشتکی۔ 


یستخب للقاضی ان ید عو ا خصوم إلی الصلحء ؛ لا سیما فی موضع الاشتباہ: 

قوله: عن محارب إلخ: قد مر فی اُدب القاضی ان فیە دلیلا علی اُن القاضی مندوب إلی ان 
یدعوا ال خصم إلی الصلح؛ خصوصا فی موضع الاشتباہ. فقد کتب عمر إلی معاویة رضی الله 
عنہما: عليك بالصلح بین الباس ما لم یسعبن لك فصل القضاء. وقال الحافظ فی ”الفعح“: اأشار 
البخاری بقولہ: ھل یشیر الإمام بالصلح؟ إلی ا خلاف فی ذلك فا جمھور استحبوا للحاکم ان یشیر 
بالصلح وإن اتجه ا حق لأحد الخ صمین ومنع من ذلك بعضھمء وھو عن ا الکیة۔ وحجۃة ا جمھور 
حدیث عائشة رضی اللہ عنہا قالت: سمع رسول اللہ كقك صوت خصوو بالباب عالیة أُصواتہم؛ 
وإذا أحدھما یستوضع الآخر ویسترفقه فی شی وھو یقول: والل لا اأفعل. فخرج علیہما رسول 
اللہ یل فقال: دأین ا لتالی علی اللہ لا یفعل المعروف؟ فقال: أنا یا رسول اللہ! :فله أی ذلك احب٤۔‏ 
وفیہ أنہ هك أشار بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ الحق لأحدھماء لکون الآخر یستوضعہ ویسترفقه فی 
وھو اعتراف منە بأن الخصم یستحق عليه ما یطلبہ. وبحدیث: کعب بن مالك: وأنه کان له علی 
عبد اللہ بن أبی حدرد الأسلمیٰ مالء فلقیهہ فلزمء حتی ارتفعت أصواتہساء فقال رسول 
اللہ عله: دیا کعب! فأشار بیدہ كأنہ یقول النصف فأخذ نصف ماله عليه وترك نصفاہء أخرجھما 
البخاری وفیه أیضا إشارتہ ٌيٌٍ: بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ ا حق لأحدھما (۹:۱۳٥۱)۔‏ ومن رأی 
الإاصلاح بین ا خصمین شریح؛ وعبد الله بن عقبةہ وأٗبو حنیفة والشعبی: والعنبری؛ وروی عن 
عمر رضي اللہ عنہم. قاله اللوفق فی ”امغنیٴ (۳۹۹:۱۱)۔ ۱ 








ج- ٦٦١‏ جواز الصلح___ ۲ 


عم وعبد الله بن یزید الخطمی؛ وجابراء وھو ثقة حجة مطلقاء ثقة مأمونء من رجال 
ا جماعة قد کملت فیيه خصال السؤد وقال سفیان: ”ما یخیل إلی أنی رأیت زاھدا 
أفضل من محارب٭ اھ (العہذیب .)٥١:٥٥٥‏ وإرسال مثله لیس بعلة عندناء لا سیما ولم 
یتہمه اُحد بالتدلیس عن الضعفاءء ورواہ البیسہقی فی ”السنن“ )٥٦٦:٦(‏ من روایة علی 
یئ طررئ مض ال إنا مار مر بورغ مد لکل 


الرد علی ابن حزم فی إنکارہ قول عمر ودوا الخصوم حتی یصطلحوا: 

وأنکرہ ابن حزمء وقال: عذا لا یصح عن عمر أصلاء لأنه عن محارب عن عمرء ومحارب 
فی واصسسی وسانو شر ہل ا مرش اسسع الأتاہ اکر رز کون 
ثقات: فبطل قولك: أُنە لا یصح عن عمر أصلاء لا سیما وله طرق عدیدة. وعھدنا بك أُبك تحتج 
با مرسل إذا وافق غرضك؛ کما نبہنا علی ذلك غیر مرۃ. 

وأُما قولك: ما حد ھذا الدردید؟ قلنا فلا رف کا ا ات 
الخصمان یردھما امرۃ وا مرتین: فإن لم یطمع فی ذلك فصل القشضاءء وأما قولك: یعیٰذ الله عمر من 
ان یقول بتردید ذی ال حق ولا یقضی لە بحقہہ ھذا الظلم والجور اللذان نزہ اللہ تعالی عمر فی إمامتہ 
ودینە وصرامته فی الحق من ان یفوہ بە اھ فمن أَنبأك أنە قال برد ا خصوم بعد ثبوت ا حق لأحدھما 
بالبیتة ونحوها؟ وإنما معناہ ردھم قبل إقامة الدعی البینة أو یمین''' للدعی علیےە؛ ولیس فی ذلك 
تردید ذی ا لحق لعدم تعیینه بعد, ۱ 

ولا یخفی ان القاضی لیس علی یقین من إیصال ا حق إلی مستحقه بفصل القضاء بالبینة أو 
مین المنکر؛ لاحتعمال کذب الشھود وکذب الدعی عليه فی یمینه بدلیل قوله يك : دإنکم 
تختعصمون إلی وا أُنا بشرء فلعل أحد کم ان یکون أعلم بحجتہ من بعضء فاأقضی لە با اأُسمع 
وأظنہ صادقاء فمن فضیت لە بشٛیء من حق صاحبه فإنغا ھی قطعة من النارء فلیأخذھا أو لیدعھاہء 
رواہ النسائی واللفظ لەہ فلما لم یکن رسول اللہ ٭إِ علی یقین فی حکمہ وقضائہ من إیصال ا حق 
ری یس رو شر وی وو دوہ 
ولا ترك القضاء بحقه. 


)١(‏ قال فی ”البحر“: والصلح بعد ا حلف لا یصح کالصلح مع المودع بعد دعوی الاستہلاك اھ (٢:٦٥۲)ء‏ وما مشی عليه فو 
”الأہاہٴ من أنە یصح روایة محمد عن ابی حنیضةء وما مشی عليه فی ”البحر“ قولھماء وھو الصحیح کما فی ”منح 
ا خالق عن معین الفتی “۔ : 











إعلاء السنن جواز الصلح ۳ 


٠٥ہ‏ - عن عروۃة عن عبد اللہ بن الزبیر رضی الله عنہما: أُنه حدثه ان رجلا من 
اأنصار خاصم الزبیر عند ابی ّ فی شنراج الحرةالتی یسضون یہا النخلء نال 


بل حاصله حملھما علی إصلاح ذات البینء ورفع ا حخصومة بشراضی الطرفین ور ور 
ذلك قول عمر عند البیہقی: ردوا ا حصوم لعلھم أن یصطلحوا فإنه أَبرأ للصدق وأقل للخیات اھ 
(٦:٦٢))ء‏ ای أُقل للعداوۃء ولییں شیء من ذلك ظلما وجوراء کما لا یخفی علی عاقلء وفیەه 
الاجتتاب عن فصل القضاء بشھادۃ شھود لا سبیل إلی العلم بصدقھمء فتحتسمل الشھادة الصدق 
والکذب سواء أو بیمین اللطلوبء وهو غیر مأمون علیہا۔ 

وإنما یجب فصل القضاء علی ا حا کم إذا تحققت ال خصومة واستشرت. وإلا فلو کان علی 
رجا من ارتفاعھا وزوالھا بغیر ذلك فلا یجب عليهء ومن ادعی فعليه البیانء وما ذا یقول ابن حزم 
فی حدییث عائشة وکعب بن مالك وفیہما إشارتہ ٭ه بالصلح بعد معرفتہ باتماہ الحق لأحد 
الخصمین؟ فاندحض بذلك قولہ: إ إن ترك ا حکم بینہم حتی ینزل ا حق علی حکمم البطل, أو بترك 
الطلبء أو یمل من طلب المبطلء فیعطیه ساله بالباطلء اأشسد توریشا للضغائن بین القوم من فصل 
القضاء بلا شك اھ (۸:١٦۱)۔‏ 

فان ذلك خلاف المشاھد من أحوال ا خصوم۔ فإنہم إذا اصطلحوا وتراضوا بینہم علی 
شیءہ ٹزول ما فی قلوبہم من الضغائن. فھل تری رسول اللہ عَيلَه أنہ أنزل ا حق علی حکم البطل+ 
ُو ترك الطلب فیعطیه مالە بالباطل؟ وإلا فما الفرق بین ھذا وبین ما قاله ا جمور من استحباب اأن 
یشیر ا حا کم علی ا متخاصمین بالصلح؟ ومن قال مہم بوجوب هذہ الإشارۃ وترك الحکم وإنزال 
اٹحق علی حکم المبطل حتی یترك الطلب؛ أو یمل من الطلب؟ فلم یقولو قط بترك الحکم إذا احتمل 
فیه ذلكء بل قالوا ہو جوب فصل القضاء بینہم إِذَا فافھم فان اُھل الظاھر لا یفقھون۔ 

وبعد ذلك فغی قول عمر دلیل علی جواز الصلح مع الاقرار والانکار سوای لأنہ أمر برد 
الحصوم حتی یصطلہ:: ٠طلقا‏ من غیر تقیید بالإقرار فا حمد للہ الذی رزق الفقھاء علم الکتاب ٴ 
وفقھا فی الدینە وآتاھم ا حکمة وفصل الخطاب؛ ومن یت ا حکمة فقد أوتی خیرا کثیرا۔ 
الرد علی ابن حزم: 

قوله: :عن عروۃ عن عبد اللہ بن الزبیر إلخ۔ فیه رد علی قول ابن حزم ونصہ: لم یأت نط عن 
رسول اللہ مل أنه رد خصوما بعد ما ظھر الحقء بل قضی بالبینة لی الطالب وألزم المنکر الیمین 








چا کت جواز الصلح ١‏ 


الأنصاری: سرح الاء یمر فأبی عليەہ فاختصما عند النبی طِّكهء فقال رسول اللہ للزبیر: 
(اسق یا زبیر! ثم اُرسل الاء إلی جارك٤ء‏ فغضب الانصاری؛ فقال: اُن کان ابن عمتكء 
فتلون وجے رسول اللہ طَلكِ ٹم قال: داسق یا زبیر ٹم احبس اماء حستی یرجع إلی 
جدر؛ء الحدیث رواہ البسخاری فزاد فی التفسیر من وجه آخر عن معمر انم اُرسل ا ماء 
لی جارك ۔ واستوعی النبی ٭ك للزبیر حقہ فی صریح الحکم حین أحفظہ الأنصاری؛. 
وفی روایة شعیب فی الصلح دفاستوعی للزبیر حینعذ حقھ. وکان قبل ذلك أشار علی 
الزبیر براأی فیه سعة لە وللنصاری). قال ا خطابی: ھذہ الزیادة یشبه اُن تکون من کلام 
الزھری. وردہ ا حافظ بأن الاأصل فی ا حدیث أُن یکون حکمە کلە واحداء حتی یرد ما 
یثبت ذلك ولا یثبت الادرا ج بالاحتمال اھ (فتح الباری ٥‏ ۹۰۸). 


فی الوقت: وأمر القر بالقضاء فی الوقت اھ فان رسول اللہ َإه د '. للزبیر حین خاصمه 
الأنصاری فی الٰشراج: وأسق یا زبیر!:ٴء فأمرہ بالمعروفء ٹم قال: (ٛأرسلە إلی جارك٤‏ ثم قال حین _ 
أحفظہ الأنصاری: دأأسق ثم اأحبس حتی یرجع اماء إلی ال جدرہء استوعی لە حقه حیئذء وفیه ان 
للحاکم اُن یشیر بالصلح بین الخصمین ویأمر بە ویرشد إليەء ولا یلزم بە إلا إذا رضی؛ وأن 
یستوفی لصاحب ا حق حقه إذا لم یتراضیا قاله ا حافظ فی ”الفتح٭ .)۳۱:٥(‏ 


الرد علی ابن حزم: ۱ 

وفیه رد أیضا عِلی قول ابن حزم: لا یجسوز الصلح فی غیر ما ذکرنا من الأموال 
الواجبة امعلومة بالإقرار والسینة إلا فی أربعسة أوجه فقط: فی الخلع, أو فی کسر سن عمدا 
فیصالح الکاسر فی إسقاط الشودہ أو فی جراحنة عمدا عوضا من القودہ أُو فی قتل نفس عوضا 
من القود. لأُن الصلح شرط فھو باطل إلا حیث أباحه نص ولا مزیدہ ولم یبح النص إلا حیث 
ذکرنا فقط اھ .)۱٦٦:۰۸(‏ ۱ 

قلنا: : قد آباحه الئص فی سقی الأرض ا٘یضاء ولیس ہو بمال عندادء حتی لا ہجوز بیعہ 
منفرداء ولا مع الأرض إلا ان یبیع النہر أو الساقیة بعضھا أو کلھاء کما صرحت یہ فی ٭ ا حلی” 
(۷:۹)ء فانظر ما ذا تری؟ وأیضا فققند مر إشارتہ مه بالصلح بعد معرفتہ باتجاہ الحق لأحد 
الخصمین یاقرار الآخر فی غیر ما:حخذیث واحد فالحق ما ذھب إليه النمَھوں نویس 
النضورۃ وقذ بسطنا الکلام فی ذلك فی باب آداب القضایٴ فلی راع“ 








إعلاء السنن جواز الصلح ۴ 


١‏ أخرج عبد الرزاق بسنسد صحیح عن مسروق فی قولە تعالی: 
ظإوداود وسلیمان إذ یحکمان فی ا حرث إِذ نفشت فيه غم القوم4ء قال: کان 
حرثہم عنبا نفشت فیے الغّم ای رعت لیلاء فقضی داود بالغٹم لھم. فسروا علی 
سلیمان؛ فأخبروہ ا حبرء فقال سلیمان: (لاء ولکن اُقضی بینہم أن یأحذوا الغنمٔ 
فیکون لھم لبنہاء وصوفھاء ومنفعتہا۔ ویقوم ھؤلاء علی حرثہمء حتی إذا عاد کنا 
کان ردوا علیہم غنمھم). وأآخرجه الطبری من وجه آخر لین. فقال فیه: ٭عن مسروق 
عن این مسعودٴ وأخرج ابن مردویە والبیىہقی عن ابن مسعود وسندہ حسن 
(فتح الباری ۱۳۱:۱۳)۔ ۱ 

٣٢‏ وقد وقع لعمر رضی اللہ عنہ قریب ما وفق لسلیمان عليه السلامء وذلك 
ان بعض الصحابة مات؛ وخلف مالا لە نماءء ودیوناء فأراد اُصحاب الدیون بیع ا مال فی 
وفاء الدین لھم؛ فامرضاقم عبر بآ یوسروالقاضی سی نجرا ردہم من الما 
ویتوفر لأیتام التوفی اأصل الال فاستحسن ذلك من نظرہء ذکرہ الحافظ فی ' 'الت 
ذ(١۱‏ 04+ ویر ضیح او حسن علی أصله. 

قول: ”أُخرج عبد الرزاقٴ“ء وقولہ: وقع لعمر رضی اللہ عنہ إلخ. قال الحافظ فی ”الفتم “: 
قال ابن النیر: والأصح فی الواقعة ان داود أصاب ال حکمء وسلیمان أُرشد إلی لی الصلح اھ وقال فی 
قصة عمر: ولو ان لصوم امتعوالما منعھم من البیع؛ وعلی ھذا التفصیل یمکن تنزیل قصة 
اُصحاب ا حرث والغنمء واللہ اأعلم (۱۳ ۰٣٣و‏ ۱۳۱)۔ 

قلت: فاندحض بذلك قول من ذھب إلی نسخ ما فی قصة داود وسلیمان علیہما السلام. 
ولایخ یخفی ما فی مدح اللہ سلیمان من ترجیح الإرشاد إلی الصلح علی فصل القضاء وقد وقع مئله 
لعمر رضی اللہ عنەء فاستصحسن ذلك من نظرہ. وکان بعد معرفة ا اکم باتاہ الحق لأحبد 
ا خصمین. فبطل قول ابن حزم: لا یحل الأنی فی إنفاذ الحکم إذا ظھسرء ولا حمل ا خصوم علی 
الصلح فافھم واللہ تعالی اُعلم. 








۷٦ : : ج۱۹‎ 


باب الصلح عن دین بأقل منه من جنسه 
وصحة الإبراء من انجھول 
ود سان آ0ا مرن سر عل کس مات ال خر الیہزہ 
فاہنتینظرہ جاہر فأبی أنا بنظرہۂ فکلم جاہر رسنول اللہ ل یشفم لہ إلیدم فنجاء رسول 
اللہ مك وکلم الیہودی لیأخذ ثمر نخله بالذی لە فابیء فدخل النبی مق فسشی 


باب الصلح عن دین یاقل عنہ مخ جدسد ‏ 
وصحة الإبراء من اٹجھول 
اأقول: ال حدیث یدل علی ان ثمر ا حائط کان أقل من ا حق بیقین. والزیادة کانت معجزةۃ 
لرسول اللہ َء فلم یکن من المزابنة المنہی عنہا. لأن حقیقة هذہ ا معاملة هو استیفماء بعض ا حق 
والعفو عن البعضء لا بیع ثلٹین وسقا بأأقل منه. وقال الش وکانی فی ”الئیل :)۱۲۷:١( ٠‏ وا حدیث 
. فیه دلیل علی جواز اللصالحة با جھسول عن المعلومء ذلك لان النبی گناہ سأل الغری ان یأعذ شمر 
الحائطء وهو مجھول القدرہ فی الاُوساق التی لە وھی معلومة. ولکنہ ادعی فی ”البحر“ الإاجماع 
علی عدم الجوازء فقال ما لفظہ: مسألة: ویصح بمعلوم عن معلوم اتفاقا. ولا یصح بمجھول إجماعاء 
ولو عن معلوم کان یصالح بشیء عن شیء أو عن الف ما یکسبه ھذا العام فینبغی ان ینظر فی 
صحة ھذا الإجماع فإن الحدیث مصرح بالجوازء اھ. وھو خطأء لن ثمر ال حائط کان معلوما 
باللشاہدة فلم یکن صلحا بمجھول عن معلومء 'بل صلحا بمعلؤم عن معلوم. إلا أأنه کان مجھول 
القدر. وھذا لا یجعله الصلح بەجھول عن معلوم اتفق علی عدم جوازہء کما لا یخفی. لأن الجھالة 
المانعة عن ا جواز ھی الجھالة الفضیة إلی التزأعء وجھالة القدر مع معلومیة العین فیما نحن فيه 
لیست كذلك: فکلام ٴ البحر صحیح: والإاشکال إنا نشأً من سوء الفھم. 
ٹم قال الش و کانی: : وقال الملھلب: لا یجوز عند أحد من العلماء أُن یأخذ مَنٴله دین تمرء تمرا 
مجارفقہ ما فید من ا جھل والغرر. وانما یجوز ان يأمخذ مجارفة فی حقه اقل من دینہہ إذا علم "اذ 
بذلك ورضی اھ. وھکذا قال الدمیاطیء وتعقبہما ابن امیر فقال: بیع المعلوم بانجھول مزابنة. فإِن 
کان تمرا نحوہ فمزابنة ورہا۔ لکن اغتفر ذلك فی الوفاء. تبعه ال حافظ علی ذلكء فقال: إنە یغتفر فی 
القضاء من المعاوضة ما لا یغعفر ابتداء لأن بیع الرطب بالشمر لا یجوز فی غیر العرایاء وینجوز فی 
'معاوضة عند الوفاء. قال: وذلك بین فی حدیث الباب اھ: 








إعلاء السنن الصلح عن دین بأقل منه من جنسه وصحة الإبراء من اٹجھول ك۷ 


منہاء ثم قال جابر: (جد لە فأوف لە الذی لە؛ء فجدہ بعد ما رجع رسول اللہ عل 
فأُوفاہ ثلائین وسقا وفضلت سبعة عشر وسقاء أخرجه البخاری (نیل الاُوطار ١۱۲۷۰)۔‏ 


وا حاصل اُن ھمذا ا حدیث مخصص للعمومات القدمة فی البیع القاضیة لوجوب 
معرفة مقدار کل واحد من البدلین الملتساویین جنسا وتقدیرا۔ فیجوز القضاء مع الجھالة إذا ما 
وقع الرضا اع (٥:۱۲۷)۔‏ ۱ 

وھو أبضا فاسدہ لأن الممومات اللقدمة فی ابع باقیة علی عممومھاء غیر مخصصةہ 
ومدلول ا حدیث لیس بمناف للعمومات ا مذکورۃ حتی یقال بتخصیصھا بەہ لان حاصله جواز بیع 
قدر من الدینء وهو القدر اللساوی لغمر ا حائط؛ ہثمر ا حائطء والعفو عن الباقی۔ وھو لا ینافی 
العمومات ا مذکورۃہ لأن غایة ما فی الباب أنە لا یعلم قدر البدلین بخصوصء وھذا لیس بشرط 
لجواز البیعء لأنە یجوز بیع تمر بتمر پإناء بعینه لا یعلم قدرةء فیکون کل واحد من البدلین مجھول 
فی مع پاشار ئن سنج جرد ھا تح اھ پھر یس ابآ اقوالتق رض 
تجوز عند الوفاء مطلقاء وھو خطاٌ لان الجھالة الفضیة إلی الربا غیر جائزۃ عند الوفاء أیضاء 
وا جھالة فیما نحن فيه لیس کذلك لأنه معلوم قطعا اُن ثمر ا حائط أقل من الدین وھو لا یفضی 
إلی الرباء کما عرفت. 

ٹم قال الش وکانی: ویژید نا حدیث ام سلمۃ السالف: نہ وقعت فیہ الصالمۃ معلوم عن 
مجھولء وا لمواریث الدارسة تطلق علی الأأجناس الربویة وغیرهاء فھو یقضی بعمومه اُنہا جوز 
الصالحة غع جھالة اأحد العوضین؛ وإن کان اللصالح بہ والمصالح عنه ربوبین: ولکن لا بد من وقوع 
الشخلیل کما هو مصرح بە فی الحدیشین اھ۔ وھذا الکلام أیضا فاسد لان المواریٹ الدارسة فی 
حدیث أم سلمة متعینة فلا عموم لھا حتی یستدل لعمومھا. غایة ما فی الباب أُنہا تحتمل ان تکون 
ربؤیق لأنە لم یقع بیان اُجناسھا فی ا حدیث وا حتمل لا یضلح للاستدلال کما لا یخفی۔ ٹم 
ا حدیث لا یدل علی أنه کان مناك صلح مع جھالة أحد الصوضین بای وج فکیف یصح 
للا وم اروا تل ا مالایتر کا اد وا تو ا 
وسوء الفھم. 

والحق فی مذا امقام هو ما قال صاحب ”البحرٴ تزعلا ہس تام مور فاتا کا 
قال المھلب: إنە لا یجوز أن یأخذ من لە دین تمرء تمرا مجازفة بدینەہ إلا أُن یکون الاُخوذ أقل من 
دینہ بیقین, إلا أنہ اأخطاً فی التعلیلء لأنه علل عدم ال جواز با جھل والفرر وھو غیر صحیحء لأنہ إذا 








۸|۸ ۱ ۲ ٦١ - ج‎ 


باب التحلل من ا مظلمة ا مالیة 
أو العرضیة وجواز الصلح عن مجھول 
٤ہ‏ عن أبی ھریرةَ قال: قال ررسول اللہ کہ : (من کانت عندہ مظلمة 
لأحيہ من عرضہ أو شیء فلیتحلل منه الیوم قبل اُن لا یکون دینار ولا درھمء إن کان لە 
عمل صالح اُخذ منە بقدر مظلمتہء وإن لم تکن له حسنات أمخذ من سیثات صاحبيه 
فحمل علیه؛ء رواہ البخاری؛ وکذلك اأُحمد والترمذی؛ وصححہ قالا فیە: (مظلمة 
من مال او عرض) اھ (منتقی ان 


"کان معلوما ومشارا إليه فلا جھل ولا غرر بل هو معلل بلزوم الربا۔ لأنہ تعضل آن یکرٹ؟ 
الدینء کر رت سا سر تی کس رس 
ا جھولء لأُن عمر ا حائط کان غیر معلوم المقدارء وبجھالته صار باقی الدین اللطلوب أبرأء مجھولا 
أأیضاء فثبت صنحة الإبراء من ا جھول. قال البعمد الضعیف: وصحد الإبراء عن ا جھول تفید جواز 
جب یپوٹ و مل اوہ مد سوب یت 


باب التحلل من الظلمة امالیة 
أو العرضیة وجواز الصلح عن مجھول 

أُقول: دل ا حدیث علی جواز التحلل وقال الش وکانی: رس 
ا نجھول لاطلاقہ اھ زالئیل ٥‏ :۹٢٦)۔‏ ا 

قال العبد الضعیف: فو توق زواقرت لاف ا ظریق 
الحلل لا مطلق فیە۔ ولا یخفی علی من لە ام بالفقء انا قوله عه: دمن کانت عندہ مظلسة 
لأعيه أُو شی ولفظ أحمد والترمذی وصححہ (مظلمة من مال أو عرض٥‏ مطلق فی کل 
مظلمة معلومة کانت أُو مجھولة. ‏ وکہذا قولہ: (فلیتخلل منہ الیوم؛ مطلق فی طلب الفحلل من کل 
مظلمق ولا یضرہ اختلاف طرقہ با یناسبہاء فإنکار الإطلاق مکابرۃ. منشاھا الغفلة عن معنی 
الإطلاق. قال الحافظ فی ”الفتح“: وإطلاق ا حدیث یقوی قول من ذھب إلی صحت ای صحة 
الإبراء من انجھول. زعم ابن بطال: ان فی حدیث الباب حجة لاشتر تراط التعین. لأّن قوله: (مظلمةہ 
یقتضی ان تکون معلومة القدر مشارا إلیہا اھ. ولا یخفی ما فیه قال ابن ا نیر: إِنما وقع التقدیر 
حیث یقتص ا مظلوم من الظالم حتی یأخذ منە بقدر حقہء وھذا متفق عليهء وا حخلاف نما و فیما 








إعلاء السٹن التحال من الظامۃ االة أو المرضیة وجواز الصلح عن مجھول__ کت 


٠٥‏ عن أُم سلمةة قالت: کنت عند النبی <ٗ کل جالسة فجاہ رجلاد من 
الأنصار یختصمان فی اش ظرمتت وادتہ قال البی يك : (نما اأقضی بینکما 
فیما لم ینزل علی فيه شیء (برأیی)۔ فمن قضیت لە بشیء بحجة أراھاء فاأقتطع بہا من 

مال اُخیه ظلماء أتی بہا'' اأسطا ما فی عنقه یوم القیامة*. فبکی الرجلان. وقال کل 
واحد متہما: ۔حقی لە یا رسول اللہ! الذی اُطلبء قال: (لاء ولکن اذھبا فاستہماء 
وتوخیاء ثم لیحلل کل واحد منکما صاحبه. رواہ البیىہقی فی ”سننہ“ )٥٦:٦(‏ من 
طریق زید بن الحباب عن أسامة بن زید عن عبد اللہ بن راقع مولی ام سلمقہ عنہا۔ 


إذا سط امظلوم حقنه فی الدنیا ل:یٔشعرط ان یعرف قندرہ ثُم لا وقد اأطلق ذلك فی الحدیث۔ 
نعم! قام الإاجماع علی صحة الصخلیل من العین المعلوم: فان کات الین وج دقجبچت مہا 
دون الإبراء منہا اھ (ہ ۷۳۰). ۱ 

وت و ردق عہ لول رظان ا رووا دی فی رضهہ آنہ قال: 
یا انا سا نی بد دفانی خضوق من بین آظو کچ دن کی جیادت و طہرا ف نا ظہری؛ 
فلیستقدمنہ: ألا ومن کنت شۃ عبت رجا ھتز رج تم رک آعذت ون لا 
ئ۶" إنی اأخشی الشحناء'' من قبل رمسول اللہ ُء لا وإن 

لشحناء لیست من طبیعتی ولا من شأنی؛ الا وإن من اأحبکم إلی من أخذ حقا إن کبان لہ أو 
َ ء فلقیت اللہ وأنا طیب النفس؛ ا حدیث بطولہء رواہ الطیرانی فی ”الکبیرٴ و ”الأوسطث 
وأبو یعلی بنحوہ؛ وفی إسناد بی یعلی عطاء بن مسلمء وثضہ ابن حبانء وغیرہہ وضعفه جماعة 
وبقیة رجاله ثقات (مجمع الزؤائد ۹٭٦۲).‏ فقوله: دوإن من أحمکم إلی من أحذ حقا إن کان لە أو 
حللنیە صریح فی جواز التحلیل والتحلل من ا جھولء فان لم یقل أو عرفنی بہ وحللنی, وآأنہ َِہُ 
طلب التحلل من کل حق لأحد لم یکن یعلمه هوہ فداہ أبی وأمی ما کان أتقاہ ربہ وأداہ للاُمائق 
۔جزاہ الله من نبی خیراء کان لنا کالب الرحیمء وأفضل ناصح شفیقء أُدیٰ رسالات الل عز وجلء_ 
کی سی تحت سر سور رت 
ام مل مامح می مرکو 

قوله: ”عن آم سلمةۃً إلخ: قال العبد الضعیف: فو لے لکن اذا تما ای اسسا: 


)١(‏ ہو مسعار حدیدة مفتوحة یحرك بہا الناں قاموس. 
)٢(‏ البغض والعداوۃ۔ 











ج - ١٦١‏ التحلل من الٔظلمة ا مالیة او العرضیة وجواز الصلح عن مجھول ٢‏ 


٦ھ‏ ورواہ أبو داوذ من طریق ابن المبارك وعیسی؛ کلاھما عن أأسامة بە. 
لفظ الاُول: قالت: أآتی رسول اللہ سك رجلان یختصمان فی مواریث لھماء لم تکن 
لھما بینة إلا دعواهھماء فذ کر مفله؛ وفیه: فقال لھما النبی ءال : (أُما إذا فعلتما ما فعلتما 
فاقتسماء وتوخیا الحق ثم استہماء ثم تحالاہ ولفظ الٹانی: قال: یختصمان فی مواریثٹ 
وأُشیاء قد درستء فقال: وانی | إنما أأقضی بینکم برأیی فیما لم ینزل علی فیه؛ اھ سکت 
عنه ابو داود والمنذری (عون ۳۲۹:۳)۔ ِ 


اوترخیا اخق؛ آی قرہا إصابتہ۔ دثم لیحلل کل واحد منکما صاحبہہ؛ ای عما عساہ ان یکون قد 


جواز البراءۃ عن الدیون انجھولة: 

وفیه أأیضا ذلیل علی ما ذکرنا من جواز البراءة عن الدیون ا جھولة. إذا الاشیاء الدارسة 
الأُظھر اُنہا تکون مجھولة ولن الناس ما زالوا قدیما وحدیتا یتحاللون عند المعاقدات وعند لوت 
مع جھالة قدر ما یقع التحلل منہ. وبالجملة فعمومات القرآن والأحادیث تدل علی جوازہ وکذا 
ھذا الحدیث رالجوھر النقی ۲۹:۲). وفیۂ دلالة أیضا غلی جواز القضاء بالرأًی فیما لا نص فی 
خلافا لابن حزم والظاعریة, وقد تقدم الکلام فیە مستوفی اُول باب القضاء ولا دلالة فیه علی عدم 
انفاذ القضاء ظاہرا وباطنا فی العقود والفسوۓ لورود الأثر فی امواریثء وھی من الأملاك 
للرسلق فافھم۔ وتذ کر ما قدمناہ فی کتاب القضاء. - 

قال ا موفق فی ”الغنیٴ تسچ السلح غ ایر رآ کان کا آر ناذا کانملا 
سبیل إلی معرفتہ نقل عن أحمد: إذا اختلط قفیز حنطة بقفیز شعیرء وطحناء فان عرف قیمة دقیق 
الحنطة ودقیق الشعیر بیع ھذاء واأعطی کل واحد منہعا قیمة ماله إلا ان یصطلحا علی شیء 
ویتحالا۔ وقال این أبی موسی: الصلح ا جائز هو صلح الزوجة من صداتھا الذی لا بینة لھا بەہ ولا 
۔علم لھا ولا للورثة بمبلغه وکذلك الرجلانء یکون بینہما المعاملة وا حساب الذی قد مضی عليه 
الزمان الطویلء لا علم لکل واحد منہما بما عليه لصاحبهء فیجوز الصلح بینہماء وكذلك من عليه 
جق لا علم له بقدرہ جاز ان یصالح عليه وسواء کان صاحب ا حق یعلم قدرہ ولا بینة لەہ أو لا 
علم لە؛ ویقول القابض: إن کان لی عليك حق فأُنت فی حل منەء ویقول الدافع: إن کنت اُخذت 
منی اُکٹر من حقك فأنت مدە فی حل. وقال الشافمی: لا یصح الصلح علی مجھول لأنه فرع 








إعلاء السنن ۲۲٢‏ 


باب وضع بعض الدین قبل حلول الأُجل بالنقد منه 
۷ھ قال ابن وهھب: قال مالك: عن ابی الزناد عن بشر بن سعید عن أُبی 
صالح عبید مولی السفاحء أُنە اأخبرہ أنه باع بزا من أصحاب دار بحلة إلی أُجلء ثم أُراد 


البیع؛ ولا یصح البیع علی مجھولء ولنا ما روی عن النبی عٌيٌُِء فذ کر حدیث التنء وفیه: ولیحلل 
اُحدکما صاحبہ؛؛ وھذا صلح علی ا نجھول, ولأنه اسقاط حق؛ فصح فی ا جھول؛ کالعتاق 
۔والطلاقء ولأنہ اذا صح المصلح مع العلم وإمکان أداء الحق بعیںە فلأن یصح مع ا لجھل أولیء لأنہ 
إذا کان معلوما فلھما طریق إلی التخلص وبراءة اُحدھما من صاحبه بدون الصلح, ومع ال جھل لا 
یمکن ذلكء فلو لم یجز الصلح أفضی إلی ضیاع الال علی تقدیر ان یکون بینہما مال لا یعرف 
کل واحد منہما قدر حقه منهء ولا نسلم کونە بیعا ولا فرع بیع وانما ہو إبراء وإن سلمنا کونە 
بیعاء فانه یصح فی انجھول عند ا حاجةء بدلیل بیع أساسات ا حیطان وطی الابارہ ولو أُتلفٰ زجل 
صبرۃ طعام لا یعلم قدرها فقال صاحب الطعام اتلفه: بعتك الطعام الذی فی ذمتعك بہذہ الدراھم 
او بہذا الثوب؛ صح اھ. ملخصا .)۲٦:٢(‏ . 


تفسد الصلح جھالة البدل لا جھالة للصالح عنه: 

وفی ”الکنز “: وتفسدہ أی الصلح جھالة البدل لا جھالة اللصالح عنہ اھ. وفی ”البحر“: 
والجھالة فیه إِن کانت تفضی إلی ا منازعة کوقوعھا فیما یحتاج إلی التسلیمء منعت صحتہ ولا لاء 
فبطل إن کان اللصالح عليه أُو عنه مجھولا یحتاج إلی التسلیم کصلحہ بعد دعواہ مجھولا علی 
ان یدفع لە مالاء ولم یسمه اھ (٢:٢٦٥۲)۔‏ 

وقال الموفق فی ”الغنی “: فإن کان العوض فی الصلح تما لا یحتاج إلی تسلیمه ولا سبیل 
إلی معرفتە کلختصمنین فی مواریث دارسة وحقوق سالفة او فی عین من ا مال لا یعلم کل واحد 
منہما قدر حقه منہاء صح الضلح مع ا جھالة من الجانبین؛ ما ذکرناہ من الحبر والمعنی؛ وإن کان ما 
یحتاج إلی تسلیمہ لم یجز مع الجھالق ولا بد من کوئہ معلوما لن تسلیمہ واجب: والجھالة تنم 
التسلیم وتفضی إلی التنازع فلا یحصل مقصود الصلح اھ (٥:٢٦۲)۔‏ ۱ 

باب وضع بعض الدین قبل حلول الأجل بالنقد منە 

قولہ: لا آمرك إلخ. أُقول: دل ھذا الأثر علی عدم جواز ذلك. کما ہو مذھب أبی حنیفة, 
وقال فی ”اللدونة“: إِن ابن عمر وأبا سعید الخدری وابن عباس والمقداد من عسسر؛ ومن أُصحاب 
رسول اللہ عِكّهء وسلیمان بن یسار وقبیضة بن ذویب کلھم ینہی عنه. وقال این عمر: اُتبیع 








کت وضع بعض الدین قبل حلول الال بالتقد منه ۲۲ 


اقروج فسأَلھم ان ینقدوہ ویضع عنہمء فسأُل زید بن ثابت عن ذلكء فقال: لا رظ 
أُن تاکل ذلك ولا ت وکله (مدونة مالك ۱۹۱۰:۳)۔ 


ستمائة بخمس مائةہ وقال مقداد لرجلین صنعا ذلك: -- 09 وإن 
۱ عمر بن الخطاب کرہ ذلك. وقال سلیمان بن یسار: ”إذا حل الأجل فلیضع لە إن شاء“ . قال 
یخبی: : ربیعة یکرهھ. وقال این وہب عن اللیث بن سعد: وکان عبید اللہ بن أبی جعفر یکرہ ذلك۔ 
ولا یعارضہ ما روی عن النبی مه نہ قال لبنی النضیر حین أراد إجلائہم: (ضعوا وتعجلوا١‏ کما 
مر فی البیوع أُن محمدا وشمس الأئمة السرخسی استدلا بە علی جواز الربا فی دار ا حرب۔ وأما 
٠‏ قول بعض الاحباب: إنه لا یصح ھذا الاستدلالء لأن الروایة لم تصح. وبعد تسلیم الصحةة فإانه 
لا یدل علی جواز الربا فی دار یک ا ا ا لأنہ ما أسرھم 
بالحروج عن بقعتہم وجد الاستیلاء علیہا من رسول اللہ ُء فصارت دار الإسلام ولم یبق دار 
الحرب؛ وصار یتو النضیر فی حکم المستأمنین فی دار الإسلام إلی ا خروج ففیه أُن الروایة صحیحة 
کما بیناہ فی باب الربا فی داز اخَرب. وبالأمر با حجروج لم یوجد الاستیلاء علی البقعة مالم 
یخرجوا وبنو الئضیر لم یکونوا مسستتأمدینء بل موادعسین إلی وقت معلومء وبالموادعة لا 
تصیر البقعة دار الإسلام: کما قدمناہ: ولکن بعض الأحباب مجھول علی عدم مراجعة کلام _ 
الفقھاء یفسر الحدیث برآیەہ کما شاء فیجعل ما یؤید للذھب مخالفا لہ بسوء فھمه وخطاً رآیه۔ 
فإلی اللہ الشتکی۔: 

ور روایة ال فی ”موطا“ الإمام تحمدھگتا: اُخبرنا مالك أخبرنا أبو الزناد عن بسر 
ابن سعید عن ابی صالح بن عبید مولی السفاح إلخ. وما فی ”الدونة“ أُصخ لأنہ رواہ یحبی عن 
مالك موافقا ما فی ”اللدونةٴ عن عبید أبی صالح۔ وقال ابن بطال: اتفق العلماء علی أنە صالح 
ریہ عن ذراہم بدراہم اقل منہا جاز إذا حل الأأجل. فإذا لم یحل الاُجل لم یجز اُن بُحط عنه 
شیفاہ قہل نا یقبض تہ مکانہ وا صالحہ بعد حلول الال عن دراهم بدائیرء و عن دنائیر بدراھم 
جازء واشترط القبض اہ من " فتح الباری“ (ہ:۲۲۸). وقد تقدم حکم الوضع عن الدین بشرط 
التعجیلء وبسط الکلام فی فی باب الربا من البیوعء فلیراجع۔ 








إعلاء السنن : )2 


باب التوکیل بالصلح 

۸ حدثا: عبد اللہ بن محمد ثنا سفیان عن أأبی موسی؛ قال: سمعت 
الحسن یقول: استقبل واللہ الحسن بن علی معاویة بکتائب أمثال ا جبال. فقال عمرو بن 
العاص: "إنی لاُری کتائب لا تولی حتی تقتل أقرانہا“ٴ. فقال لە معاویة و کان واللہ خیر 
الرجلین: ”ای عمرو! إن قتل ہؤلاء ہؤلاء وھؤلاء ھؤلاء من لی بأمور الناس؟ من لی 
بنسائہم؟ من لی بضیعتہم؟" فبعث إليه رجلین من قریش من بتی عبد الشمس؛ عبد 
الرحمن بن سمرۃ وعبد اللہ بن عامرء فقال: اذھبا إلی ھذا الرجلء فأُعرضا عليه وقولا 
لە واطلبا إليه فأُتیاەء فدخلا عليه فتکلما وقالا لەء وطلبا إليەء فقال لھما الحسن بن علی: 
إنا بنو عبد المطلب؛ قد اأُصبنا من ھذا ا مالء ون هذہ الامة قد عاثت فی دمائہا۔ قالا: 
فإانه یعرض عليك کذا وکذاء ویطلب إليك: ويسللك. قال: فمن لی لہہذا؟ قالا: نحن 
لك'' به فما سأُلھما شیئا إلا قالا: نحن لك بہ فصاسله (البخاری ۳۷۲۰۱). 


باب التوکیل بالصلح 
أُقول: ا حدیث یدل علی جواز الت وکیل بالصلح. ویدل أیضا علی أُن الوکیل لا یلزمه ما_ 
صولح عليه إلا بالضمان إذ لو کان یلزم 8۷ہ من لی بہذا؟ فتدبر 
واللہ اأعلم. 
دلیل الا عتیاض عن الو ظائف: 
قال العبد الضعیف: وی زومآ لوا عن وظیفۂ کومۃ مو مٔوضی مال 
یؤدیە إليه. ٹم رأیت این التین قد وافقنی علی ذلك حیث قال: وفیه جواز خلع ا خلیفة نفسه إذا رأی 
فی ذلك صلاحا للمسلمین, والنزول عن الوظائف الذینیة والدنیویة با مالء وجواز أُخذ ا مال علی 
ذلكء وأعطائہ بعد استیفاء شرائطہ؛ بأن یکون ا لنزول لە اأولی من النازل (بحسب املصلحة لا من 
حیث الفضیلق. وأن یکون ا مبذول من مال الباذلء فان کان فی ولایة عامة وکان ا مبذول من 
بیت الال اشترط اُن تکون الصلحة فی ذلك عامةء أشار إلی ذلك ابن بطال اھ من ”فتح الباری“ 


)١(‏ قال ا حافظ فی الفتح عن الطبری: إنہما صالحاہ علی أُن یأخذ من بیت مال الکوفة حمسة آلاف ألف فی أشیاء اشترظھاء وفی 
روایة له: وکان الحسن صالح معاویة علی أن یجعل لە ما فی بیت مال الکوفة وأن یکون لە خراج دارا بجرد اھ (٥١:٥٤)۔‏ 











ج - ٦١‏ ۱ التوکیل بالصلح ٤‏ 


(۷:۱۳)۔ وفی النزول عن الوظائف بعوض خلاف عنذنا کما ذکرہ ابن عابدین فی حاشیة الدر 
٦۰:٢(‏ و١٢۲‏ و )۲٢‏ بأٗبسط وجه وأکملہ ولم یذکر ممن ذھب إلی الجواز وجھا وجیہاء ولعل هذا 
الأثر اُقوؤی حجة علی ذلك. کما ذکرہ ابن بطالء ووافقه عليه ابن التینء واللہ تعالیٰ أعلم. 

قال فی ”الکنز ٴ : ومن وکل رجلا بالصلح عنه فصالح؛ لم یلزم ال وکیل ما صالح عليه ما 
لم یض4منە بل یلزم ا مؤکلء وإن صالح عنه بلا مر صح إن ضمن الال أو أأضاف إلی ماله او قال: 
علی أُلف؛ وسلم وإلا توقفء فإن أُجازہ المدعی عليه جاز ولا بطل اھ .)۲٥۹:٢(‏ مع ”البحر“۔ 
وقال الموفق فی ”امغنی “: وإن صالح عن المنکر اُجنبی صح سواء اعترف للمدعیٰ بصحة دعواہ أو 
لم یعترفء وسواء کان یإذنە أو غیر إذنه. وقال أُصحاب الشافعی: إنما یصح إذا اعترف للمدعی 
بصدقهء وھذا مبنی علی صلح ا منکر وقد ذکرناہ. 

ثم لا یخلوا الصلح إما أُن یکون عن دین أو عینء فان کان عن دین صح سواء کان بإذن 
الدکرہ أو بغیر إذنہ لان قضاء الدین عن غیرہ جائز یإذنه وبغیر إذنه. فان علیا وأبا قتادة رضی الله 
عنہما قضیا عن الیت: فأجازہ النبی ء وإن کان الصلح عن عین یإذن انکر فھو کالصلح منه لأن 
الوکیل یقوم مقام ال ؤکلء وإن کان بغیر إذنه فھو افتداء للمنکر من الخصومةء وابرآء لە من 
الدعوی؛ وذلك جائز. وفی اللوضعین إذا صالخ عنه بغیر إذنه لم یرجع عليه بشیء؛ لأُنه اُدی عنه ما 
لا یلزمه اُداءہء ولأنە دی عنه ما لا یجب عليه؛ فکان متبرعا کما لو تصەق عنه؛ (وبہذا کله 
الدحض ما أُوردہ ابن حزم علی الصلح عن الغیر مع إنکارہہ فإان غایتہ التبرع والحصدق عنهہ ولم 
یرد نص بتحرمه قطء فافھم). ۱ 

وأما إذا صالح عنه یإذنەہ فھو وکیلہ: والت رکیل فی ذلك جائزء ٹم إن أُدی عنه یإذنە رجع 

عليه وھذا قول الشافعی (قولنا معشر ا حنفیة)؛ وإن اُدی عنه بغیر إذنه متبرعا لم یرجع بشىیء؛ وإن 
قضاہ محتسبا بالرجوع خرج علی الروایتین فیمن قضی دین غیرہ بغیر إذنہہ لانه قد وجب عليه 
أُداءہ بعقد الصلح بخلاف ما إذا صالحء وقضی بضیر إذنه فإنه قضی ما لا یجب علی المدکر 
قضاءہ اھ ,)۱۳:١(‏ ۹ 

قلت: وعندنا لا یرجع عليه بشیء سواء نوی التبرع او قضاءہ محتسبا بالرجوع إلا أنه لو 
رد عليه ما اُداہ یجوز لە اُخذہ فی الغانی دون الاُولء واللہ تعالی اُعلم. 








إعلاء السٹن ۱ ٢‏ 


باب النہی عن منع ال جار جارہ 
ان یغرز مخشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء 


۶۹ عن آأبی ہریرةء أن النبیٰ َػكه قال: ؛لا یمنع جار جارہ ان یغرز خشبه فی 


باب اہی عن منع ا جار جارہ 
أُن پغرز حشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء 

اُقول: قال الش وکاتی: الأحادیث تدل علی أنه لا یحل للجار ان یمنع جارہ من غرز الخشب 
فی جدارہ ویجبرہ ا حاکم إذا امتنع. وبە قال أحمد وإسحاق وابن حبیب من ا الکیةء والشافعی 
فی القدیم وأعل ا حدیث وقالت الحجنفیة والھاذویة ومالك والشافعی فی اُحد قوليه وا جمھور: إنه 
یشترط إذن الالك وإلا یجبر صاحب الجدار إذا استنعء وحملوا النہی علی التتزیه جمعا بینە وہین 
الادلة القاضیة بِأنە لا یحل مال آمرئ مسلم إلا بطییة من نفسهء وتعقب بأن ھذا الحدیث أخص من 
تلك الادلة مطلقا فیبٹی العام علی ا خاص. قال البیہقی: لم نجد فی السٹن الصحیحة ما یعارض ھذا 
الحکم إلا عمومات لا یستنکر اُن یخصھاء وحمل بعضھم الحدیث علی ما إذا تقدم اسعذان ال جار. 
'کما وقع فی روایة لأبی داودہ بلفظ: دإذا استاذن أحد کم أخاہ؛. وفی روایة لأحمد: من سأله 
جارہ) وکذا فی روایة لابن حبان. فإذا تقدم الاسعذان لم یکن للجار النع, لا إذا لم یتقدم اھ. 
وقال أأیضا: قیل: وہذا ال حکم مشروط عند القائلین بأنه یجب ذلك علی ا جار حاجة من یرید الغرز 
إلیہ وعدم تضرر ا الك فان تضرر لم یقدم جارہ علی حاجتہ؛ ولکنە لا یخفی أُن إطلاق 
الأأحادیث قاض بعدم اعتبار تضرر ا مالكء ولکنە یجب علی من یزید الضرز أنِ یتوقی الضرر بما 
أمکن؛ فان لم یکن إلا یاضرارء وجب علی الغارز ]إصلاحه وذلك کما یقع عند فتح ا جدار لغرز 
ا جذوےء وأما اعتبار حاجة الغارز إلی الغرز فأمر لا بد منە اھ (الئیل ١:۱۳۲)۔‏ 

أقول: لا دلالة فی ا حدیث علی أُن اللذکور فیه هو حکم القضاء وا حاکم یجبرہ عليه إذا 
امتیعء ولا علی اُن ا حکم عام لکن صورةء سواء یتضرر بہ الالك أو لم یتضرر۔ فادعاء ھذہ الامور 
ادعاء مجردہ لا دلیل عليه فی ا حدیث. ثم ادعاء ان اعتبار حاجة الغارز إلی:الغرز أمر لا بد منە مع 
عدم اعتبار تضرر امالكء بادعاء إطلاق ا حدیثء تحکم ظاھرہ لأنه کما لیس فی ال حندیث ما یدل 
علی اعتبار عدم التضرر كکذلك لیس فیه ما یدل علی اعتبار ا حاجة. فان کان ا حدیث مطلقا فی 
التضرر وعدمہ یکون مطلقا أیضا فی ال حاجة وعدمہء وإن لم یکن مطلقا فی ا حاجة وعدمه 
لا یکون مطلقا فی الحضرر وعدمہ؛ کما لا یخفی. فاعتبار الإطلاق فی الأولء وعدم اعتبارہ فی 








جچ - ١١‏ النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء + 


جدارہ6 ثم یقول أبو ھریرۃ: ”ما لی أراکم عنہا مسعرضین, واللہ لأرمین بہا بین 


لثانیء لا بد ان یکون تحکماء وکذا لیس فی الحدیث ما یدل علی اشتراط إصلاح ما اأفسدہ بالغرز 
فاشتراط الإصلاح ینبغی ان یکون مخالفا لإطلاق الحدیث. فکیف یجوز للش وکانی تقییدہ؟ فظھر 
أُن ما قاله الش وکانی فی ہذا البحث فاسدہ وفسادہ ظاھر بأدنی تأملء وا حق اُن النہی محمول علی 
حکم الدیانة لا القضاء ومشروط بحاجة الغارز وعدم ضرر ا مالك. جمیعا بین الادلق وفی 
ا حدیث ما یدل عليه اأیضاء لأنه لو کان الغرز حقا لە لم یحتج إلی الاستیذان والسؤال. فلما احتج 
إلی الاستیذان والسؤال دل علی أنه لیس بحق لە فی القضاءء ونھا نہی رسول اللہ مك المالك عن 
الع؛ لأنن من حق المسلم علی ا لسلم قضاء حاجعہ وإیصال النفع إلیه لولہ تعالی: ولا تنسوا 
رع دہ وہ کت فظھر ان الحدیث لیس بمخالف لمذھب ا حتفیة بل هو 
موافق لە. 

قال العبد الضعیف: وفی ”الغنی٭ لابن قدامة: لا یجوز أن یفتح فی الحائط المشترك طاقاء 
ولا باباء إلا یذن شریکہ. لأن ذلك انتضاع بملك غیرہ وتصرف فیه بما یضر بەہ ولا یجوز ان یغرز 
فیە وتداء ولا یحدث عليه حائطاء ولا یسترہہ ولایتصرف فيه نوع تصرف ولا یجوز لە فعل شیء 
من ذلك فی حائط جارہ بطریق الأُولی. لأنہ إذا لم یجز فیما له فيه حق ففیما لا حق لە فیه اأولی؛ 
وإن صا حه عن ذلك بعوض جازہ (ولأجل ذلك ذکرناہ فی کتاب الصلح)ء وأما الاستناد إليهء 
وإسناد شیء لا یضرہ إليهء فلا باُس بھ. لأأنه لا مضرۃ فیەء ولا یکن التحرز منه فأشبه الاستظلال 
بە. فأُما وضع خشبة عليهء فان کان یضر بال حائط لضعفه غن حملہ لم یجز بغیر خلاف''' نعلمه 
ما ذکرناء ولقول رسول اللہ : دلا ضرر ولا ضرارہ زفی الإسلام) وإن کان لا یضر بہ إلا ان بہ 
غنیة عن وضع خشبة عليه لإمکان وضعه علی غیرہہ فقال أکثر أصحابنا: لا یجوز أیضاء وھو قول 
الشافعی وأبی ٹور. لأنه اتضاع بملك غیرہ بغیر إذنه من غیر حاجة فلم یجز کبناء حائط عليهء 
أُشار ابن عقیل إلی جوازہ) ما روی ابو ھریرةء أُن رسول اللہ ٭ِ قال: دلا بمنع أحد کم جارہ ان 
یضع خشبة علی جدارہ) متفق عليه اھ. 

قلنا: لا حجة لکم فیه فان فی بعض ألفاظه: لال ھتاہ 
_کما فی المین: وقد أنکرتم جواز الغرز ولو کان وتدا فقد خالفتم الحدیث؛ وھو بلفظ الوضع 


)١(‏ قلت: فالش وکانی ومن وفقہ محجوجون یاجماع من تقدمھم فی القول بعدم اعتبار تضرر المالك؛ فافھم. 








إعلاء السان ‏ النہی عن منع الجار جارہ ان یغرز خشبەه فی جدارہ دیانة لا قضاء <--- ۲۷ 
اکتافکم رواہ ا جماعة إلا النسائی أخرجہ فی ”النتقی“ (النیل ١:۱۳۱)۔‏ 


یحتمل الوضع من غیر بناء او تسقیف. فمن این لکم أُن تحتجوا بە علی جواز وضع ا جذوع علی 
جدار ا جار لأجل البناء ء علیہا والتسقیف بہا؟ یژید ما قلنا ما رواہ الطحاوی عن جماعة من المشایخ 
أنہم رووہہ ای لفظ خشبة فی ا حدیث بالافرادہ أی ؛لا بمنع أحد کم جارہ ان بضع خشبة خشبة علی 
جدارہ6. وأنکر ذلك عبد الغنی بن سعیدء فقال: الناس کلھم یولونه با لجمع إلا الطحاوی. وردہ 
العینی فی ”العمدة“ وا حافظ فی ”الفتحٴء لأن الطحاوی''' ما انفرد یه وإما رواہ عن اللشایخ۔ 
وقال ابن عبد البر: قد روی اللفظانء یعنی الإفراد وا جمع فی ”اموطاً “ والإفراد أحسس. لان أمرہ 
أخف فی مسامحة ال جارء بخلاف ال جمع لأنه اأشقی ق عليهء اھ .)۱۲۸:٦(‏ وإذا اختلفت الروایات فی 
لفظ الحدیثء فلنا ان نرجع الواحد علی ال جمعء ولفظ الوضع علی الغرز ونحمله علی النہی عن 
منع ا جارء من أین یضع جدارہ خشبة لتجفیف الثیاب ونحوہ مما لا یضرر فیە للجدار ولا لصاحبہء 
وإذا جاء الاختمال بطل الاستدلال: 

._ وأیضا فقد استدل امھلب من ا الکیة بقول أبی عریرة: اواصف متا 
العمل. کان فی ذلك العصر علی خلاف ما ذھب إليه ابو ھریرۃ قال: لأنه لو کان علی الوجوب 
ما جھل الصحابة تاأویلهء ولا أعرضواعن أبی ھریرة حین حدثھم بەہ فلو لا اُن الحکم قد تقر 
عندھم بخلافە ما جاز علیہم جھل مذہ الفریضة. فدل علی أنہم حملوا الأمر فی ذلك علی 

الاستحبابء ذکرہ ال حافظ فی ”الفتح“ (۸۰:۵). وزیراد ا حافظ علیه: بأنه من این لە ان اللعرضین - 
کانوا صحابقء وأنہم کانوا عددا لا یجھل مغلھم الحکم؟ ولم لا یجوز ان یکون الذین خاطبہم 
بذلك کانوا غیر فقھاء؟ بل ذلك هو التعین ولا فلو کانوا صحابة اُو فقھاء ما واجھھم بذلك اھ۔ 
مدفوے بن ذلك هو الظاھرء فلم یکن للاُصاغر ان یمرضوا عن الصحابی حین یحد یحدثہم عن 
رسول اللہ َء وإنھا ذلك للڈقرانء لعلمھم با حدثہم ومعرفتہم بأنه وضعہ فی غیر موضعہ 
وأما قولہ: فلو کانوا صحابة او فقھاء ما واجھھم بذلك اھ.. فقد واجہ ابو ذر معاویق وعٹمان 
بأشد من ذلك؛ وقد کان اہو ھریرۃ جریا قوی ا لجاشء کان یواجہ الأمراء با لا یواجه بە اأُحد من 


)١(‏ وفی الطخیص ا حییر: لم یقله الطحاوی إإلا ناقلا عن غیرہء قال: سمعت یونس بن عبد الاُعلی یقول: سألت ابن وہب عنه 
فقال: سمعت من جماعة خشبة علی لفظ الواحد قال: وسمعت روح بن الفرج یقول: سألت ابا یزید وا حرث بن مسکین 
ویونس بن عبد الأُعلی عدہء فقالوا: ”خشبة“ بالنصب والٹوین واحدة اھ (٢:٥۲)۔‏ 











کے 1۹ الہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز حشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ۲۸ 


عرض الناس کما لا یخفی علی من طالع ترجمته من الإصابة وغیرھاء وسیأتی ا جواب عن دلائله 
التی قوی بہا قول الشافعیٰ فی القدیم. وقد روی الطبرانی فی“ الکبیر" عن أبی شریح الکعبی _ 
قال: قال رسول اللہ يك : (ما یرجو الجار من جارہ إذا لم یرفع لە خشبا فی جدارہ؟ہ وفیه عبد الله 
این سعید المقبری؛ وھو ضعیف (مجمع الزوائد .)٦٦١:١‏ ومثله یصلح لتفسیر الحدیث الصحیح؛ 
فھو أُولی من تفسیرہ بالرأی عندنا. وھذا نص فی ما ذہبنا إلیید من حمل الار علی الندب 
والاستحباب وأن الراد مجرد وضع ا حشبة علی ا جدار لا غرزھا فی قال محمد فی 
”الوطاً“: ہذا عندنا علی وجه التوسع من الناس بعضہم علی بعض, وحسن ال حلق, فأما فی ا حکم 
و سا دسا وم ورس وھ ہو وٗوے 
عن مطیة اأحيكء فھذا حد فی ذلك والتوسع أُفضل اھ (ص٣٤٥)۔‏ 

قال اللوفق فی ”الغنی“: فأما إن دعت ا حاجۃة إلی وضعه علی حائط جارہہ أو ا حائط 
اللشترك؛ بحیث لا یمکنە التسقیف بدونهہ فانه یجوز لە وضعه بغیر إذن الشریك؛ وبہذا قال 
الشافعی فی القدیمء وقال فی الجدید: لیس لە وضعہہ وھو قسول أبی حنیفة ومالكء لأنه انصفاع 
بلك غیرہ من غییر ضرورۃ فلم یجسزہ کزراعتہ قال: ولا ا حبر ولأنه اتتفاع بحائط جارہ علی 
وجە لا یضر بە اُشبه الاستناد إلیهء والاستظلال بە ویفارق الزرع فأنه یضرء ولم تدع إلیه 
حاجة اھ (۳۷:۵۲). 

قلت: لا نسلم أنە انتفاع بحائطه علی وجه لا یضر بەہ ای ضرر أشد من أن الناس یجعلون 
ذلك دضوی اللك فی ا جدار؟ ولڈذا قلنا لە ان ینع إذا اف مفسددہ علی نفسے أو ملکە؛ قال 
الخطابی: عامة الفقھاء یذھبون فی تأُویل الحدیث إلی أنه لیس پایجاب یحمل عليه الناس من جھة 
الحکم, وانما ہو من باب اللعروف وحسن الجوارء کہذا فی ”بذل ا جھودٴ. وقال النووی: ومن قال 
بالندب قال: ظاھر الحدیث أنہم توقفوا عن العمل بەہ فلھذا قال: ما لی أُراکم عنہا معمرضین. 
وھذا یدل علی أنہم فھموا منە الندبء دون الإیجاب ولو کان واجبا ما اأطبقوا علی الاعراض 
عنہء حاشیة ”ابن ماجة ٠‏ (ص۱۷۰)۔ 
ولا نسلم أُن الزرع بضر بالاأرض مطلقاء فإنه بالاکراب والسقی والسرقنة ینفعھا جدا کما 
یعرفہ الزراع وأھل ا حرث: فھل تجیزہ کذلك فی أرض الغیر بدون إذنە؟ وکذا لا نسلم اُن ا حاجة 
لم تدع |ليه۔ فانہا داعیة إليه فی القری والبوادیء وإن لم تدع إليه فی الأمصارء فھل تجیز لأھل 








إعلاء السنن النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ۹ 


القری والبوادی أُن یزرعوا أُرض الغیر بدوت إذنە إذا کان فی غنی عنہاء والزارع محتاج إلی 
زرعھا؟ وأیضا فان قولہ ہي : دلا ضرر ولاضرار فی الإمسلام* دلیل علی تحریم الضرار علی ای 
وج کان من غیر فرق بین ا جار وغیرہ: فلا یجوز فی صورة من الصور إِلا بدلیل بخص بە ھذا 
العموم؛ فنطالب من جوز المضارة فی بعض الصرر بالدلیلء فان جاء بە قبلناہہ وإلا ضربنا بہذا 
ا لحدیث وجھہ فإنه قاعدة من قواعد الدینء تشھد له کلیات وجزئیات: قاله الش وکانی فی 
“”الئیل٭ .)۱۳٣:١(‏ ولا یخفی ان حدیث وضع ا حشبة علی جدار الجارء لا پصلح مخصصا لە ما 
فيه من الاحتمالات التی ذکرناہاء اأقواھا احتمال حمله علی البدب والتوسع بالدلیل الڈی قدمناہ, 


وضع الجذوع علی جدار السجد: 

قال الموفق: فأُما وضع فی جدار اللسجد إذا وجد الشرطان (من عدم تضرر الجدار یہ 
ودعاء ا حاجة إلی وضع عليه) فعن أحمد فيه روایتان إحداهما الجواز لأنه إذا جاز فی ملك ال جار 
مع ان حقه مبنی علی الشح والضیقء ففی حقوق اللہ تعالی ا بنیة علی السامحة وللساھلة اولی۔ 
والثانیة لا یجوزہ نقلھا أبو طالبء لان القیاس یقعضی الدع فی حق الکل ترك فی حق ا جار للخبر 
الوارد فی فوجب البقاء فی غیرہ علی مقتضی القیاسء وھذا اختیار ابی بکرء وخرج ابو المخطاب 
من ھذہ الروایة وجھا للمنع من وضع المحشب فی ملك ال جار. لأنہ إذا منع من وضع ا شب فی 
المدار الشدرك بین الللمین: وللواضع فیه حقء فان یمنع من اللك اختص بغیرہ أولی (قیاس 
صحیح وتخریج قوی)ء ولأنہ إذا منع فی حق اللہ تعالی مع اُن حقه علی المسامحة والمساملة لغنی 
اللہ تعالی وکرمہہ فلان یمنع فی حق آدمی مع شحہ وضیقه أولیء واللذھب الاُول اھ (۳۷:۰). 

وھذا یدل علیٰ اختلاف ا حتابلة فی مذا الباب لاختلاف الروایات فیه عن أحمدہ وإن کان 
للوفق قد رجح الجوازہ وجعلہ اللذعب؛ وإلیه ذھب الشافعی فی القدیم؛ ٹم رجع عنه فی الجدید إلی 
الع وظنی ان أحمد أیضا قد رجع عن قوله اللشھور إ إلی ما رجع إليه الشافعی رحمہ اللہ کما یدل 
عليه کلام ابی ال خطاب۔ 


حکم إجراء اماء فی أُرض الغیر بدون إذنه: 
قال ال حافظ فی "الفتح“: وقد قوی الشافعی فی القدم القول بالوجوب بأن عمر قضی ب 
ولم یخالفه اُحد من أُھل عصرہہ فکان اتفاقا مسہم علی ذلك إِنتہی واٗشار الشافعی إلی ما أ حرج 








11 النہی عن منع ا جار جارہ ان یغرز خشبه فی جدارہ دیانة لا قضاء ُ٢‏ 


مالك زرواہ هو عنه بسند صحیح اُن الضحاك بن خلیفة سال محمد بن مسلمة أُن یسوق خلیجا 
له فیمر به فی أرض محمد بن مسلمةہ فامتبع فکلمه عمر فی ذلكء فأبی فقال عمر: ”لم تمنع أُخاك 
ما ینفعہ وھو لك نافع تشرب بە أولا وآخرا ولا یضرك؟" قال محمد: لا وا فقال عمر: واللہ 
الینمرن به ولو علی بطنك. یت سس یی جع یت 
سے من دار جارہ وأرضه اھ (ہ ۰۶۰). 
قلت: رد الوفق فی ”الغنی٭ٴ بأن قول عمر یخالفه قول محمد بن مسلمةق وھو موافق 

للأُصول فکان اُولی .)۳۰:٥(‏ فأین الاتفاق الذی ادعاہ الشافعی رحمہ اللہ؟ وإعراض الناس عن أبی 
ھریرۃ حین حدثہم بالحدیث یدل علی ان محمد بن مسلمة لم ینفرد بالإنکارء بل وافقه العامة فی 
حملھم الحدیث علی الندب دون الوجوب؛ والظاہر من قول عحر: واللہ لیمرن بہ۔ أنه لم یکن 
قضاء منه۔ لأن القاضی لا بحلف علی ما یقضی بە وا قال ذلك حملا له علی الأفضلء وحلف 
علی ذلك ثقه بأنه لا یحنٹه ولا یخلفه. 

وقال مالك: کان یقال: خدث لللی شی بدر ما بحون ‏ افجور فو کان اشاۃ 
معتدلا فی زمانناء کاعتدالہ فی زمن عمرہ رأیت ان یقضی لە یاجراء مائہ فی أُرضك. لأنك تشر 
بە أولا وآخرا ولا پضرك. ولکن فسد الناسء فاخاف ان ےت ات 
فیدعی بە جارك قی أُزضك۔ کذا فی ”شرح الوطاأ“ للباجی (التعلیق المسجد ص:٣٢٥۳)۔‏ وأیضا 
فقد اتفق القائلون بظاھر حدیث أٗبی ھریرة أنە وارد علی خلاف القیاس۔ فکیف یصح القول بأن 
عمر حمله علی الوجوب وعداہ إلی کل ما یحتاج ا جار إلی الانتفاع به من دار جارہ وأرضە؟ فلو 
صح تعدیتہ جاز زرع أُرض ا جارء والبناء فیہاء والغرس بغیر إذنه ایض عند ا حاجةہ إذا کان ذلك 


لا بضرہہ ولم یقل بە أحد من فقھاء الأمصارء لا اأحمد ولا الشافعیء فالحق فی تویل حدیث عمر 
0 ا ون 


الجواب عن دلیل الحافظ فی تأیید القول القدی للشافعی: 5 

وأما قول ا حافظ: وفی دغوی العمل علی خلافه أی خلاف حدیث أبی ھریرة نظر. 
فقد روی ابن ماجةہ والبیہقی من طریق عکرمة بن سلمة أن اأخوین من بنی الغیرة اأعتق اُخدھما 
(أی حلف بالعتق) إت غرز أحد فی جدارہ خشبا. فأقبل مجمع بن جاریة ورجال کثیر من 
الأنصارَ فقالوا: نشہد أن رسول اللہ ہک قال الحدیث, فقال الآخر: یا اأُخی! قد علمت أُنك 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۳ 


باب إذا ازع رجلان فی جدار أُو خص 
ھل یقضی للذی إ لیە الدواخل ومعاقد القمط؟ 
4٠‏ عن حذیفة قال: : اختصم قوم فی خطائر بینہمء فبعنی رسول اللہ عینں 
فقضیت للذی وجدت معاقد القمط تلیہ. فأنیت النبی يك فأخبرتہ فقال: (أصبت؛ء 


رواہ البیہقی فی السنن ٦(‏ ٣۷ء‏ وقال: : تفرد به وھثم بن قران الیمامیء وھو ضعیف۔ 


مقضی لك علىء وقد حلفت فاجعل اُسطوانا دون جداری فاجغل عليه خشبك (قلنا: : ِنھا ذلك مخل 
قولہ متا : : من المالی علی اللہ لا یفعل المروف؛؟ ولم یکن علی الإیجاب؛ فکٰذا هذا. وحاصله 
الإرشاد إلی الاجتناب من جعل اللہ عرضة لیمینہ ان یبر؛ ویتقی؛ ویصلح بین الناس)۔ 

: قال: وروی إسحاق!''' فی ”مسندہٴ والبیہقی من طریقہء عن یحیی بن جعدة أحد 
التابعینء قال: راد رجل ان یضع خخثبة علی جدار صاحبه بغیر إذته فمنعہ. فاذاامن شعثت من 
الأنصار یخدثون عن رسول اللہ يہ أنه نہاہ ان یمنعه فجبر علی ذلك اھ زہ ۸۰۰). قلنا: معناہ 
جبروہ علی حسن ال جوارء والتوسع: والکرام. کما قال عمر حمد بن مسلمة: والل لیمرن به ولو_ 
علی بطنكء ثقة بأنه لا یخلفھم. الا تری أُنە أراد الوضع بغیر إذنهہ وھو لاف ما وزد فی بعض 
طرق ا حدیث من التقلید باستصذان الجارء وھو فی روایة ابن عبینة عند ابی داود وعقیل أیضا۔ 
ولأحمد عن عید الرحمن بن مھدی عن مالك من سال جارہہ وکنا لان حبان من طریق عکرمة 
عن ابی ھریرة ”فتح‌الباری“ (٥:۸۰)۔‏ وعن اُنس بن مالكء عند الطبرانی فی ”الأُوسطٴء عن 
رسول اللہ عہُ قال: من سأله جارہ اُن یغرز خشبة قی۔جدارہ فلا بمنعه؛ . رجاله رجال الصحیح 


۰ 


خلا شعیب بن یحیی وھو ثقة ثقة (مجمع الزوائد ٤‏ ۰۰. وصذہ زیادة من الثقات صحیحةق 


فلا بد من قبولھاء فمن ین لأأحد ان بضع أو پنفرز خشبة فی جدار جارہ بغیر إذنه؟ فافھم۔ 


باب إذا تتازع رجلان فی جدار أو خص 
شل یقضی للذی إليه الدواخل ومعاقد القمط؟ 
قوله: عن حذیفة إلخ. قال العبد الضعیف: قد عرفت ما فی سند الحدیث من الکلامء وأنہ 
لا یصلح حجة, ولذا لم یذھب إليه ابو حنیفة رحمے الله وقال: لو کان وجهہ الحائط إلی اُحدھما 


)١(‏ فی الأصل: ابن إسحاقء وہو من تصحیف الکاتب. فلیس لابن إسحاق مسند ولم یر والبیہقی ھذا المدیث إلا من طریق 
[إسحاق بن إبراھیم الحنظلی۔ 











1 کیف یقضی إِذا تنازع رجلان فی جدار أأو خص ۳ 


واختلفوا عليه فی [سنادہ: فروی ھکذاعن عبد اللہ بن أپی سعید الأأنصاری عن 
حذیفة وروی مروان بن معاویة عنە ثا عقیل بن دینار مولیٰ جاریة ابن ظفر عن جاریة 
ابن ظفرء ورواہ سلمة بن الحسن الکوفی عنه عن نمران بن جاریة بن ظفر عن أبيە اھ. 


وظھرہ إلی الآخر أُوکان اأُنصاف اللبن أو الطاقات إلی اأُحدھماء فلا حکم لشیء من ذلكء؛ 
وا حائط بینہما إلا ان یقیم اأحدھما بینة ‏ وکذا إذا ادعیا بابا مغلقا علی حائط بین ذارین؛ والغلق إلی 
اأحدھماء فالباب لھما عندہ وعندھما لن إليه الغلقء ولو کان للباب غلقان من ال جانبین فھؤ لھما 
إجماعا. وعلی ھذا ا خلاف خص بین دارینە او بین کرمینء والقمط إلی اأُحدھما فا حخص بینہما 
عند ابی حدیفة رحم الل. ولا بنظر إلی القمطء وعندھما ا خص ان عليه القمط۔ وجه قولھما فی 
هذہ السائل اعتبار العرف والعادة فإن الناس فی العادات یجعلون وج البناء وأنصاف اللبن 
الات والغلق والقفےط إلی صاحب الدار۔ فیدل علی أَنە بناءہہ فکان فی یدہ کٰذا فی 
”البدائع” .)۲٥۱۸:٦(‏ ای فکان ذلك من تعارض الدعویین فیما هو فی ید اأحدھماء وحکەە ان 
البینة علی الدعی والیمین علی صاحب الید فإن لم یکن بینة فالقول قول صاحب القمطء 
“والغلقء والطاقاتء وأأنصاف الین ونحوھا۔ وعند بی حنیفة لیس ھذا دلیل الیدہ وإن کان فھو 
دلیلھا فی الاضی لا وقت الدعوق والید فی الماضی لا تدل علی الید وقت دعوة. فکان من باب 
لتازع فی شیء هو فی أیدیہما جمیعاء أو لیس فی ید واحد منہماء وحکم أن یقضی بە بینہما 
نصفین إذا لم یکن بینق أو أقام کل واحد منہما بینة کما تقدم فی باب الاعوی: 

۔قال الموفق فی ”٭المغنیٴ : ولا ترجح الدعوی بکون الدواخل إلی اأحدھماء وا خوارج ووجوہ 
الأجر والحجارة إلی الآخرء ولا کون الآجرۃ الصحیحة مما یلی ملك أحدھما وأقطاع الاجر إلی 
ملك الآخرء ولا بمعاقد القمط فی الخص یعنی عقد ال حیوط التی یشد بہا الخصء وبہذا قال ابو 
حنیفة والشافعیء وقال أبو یوسف ومحمد: یحکم بہ من إليه وجه الحائط ومعاقد القمط. ما روی 
مر بن جاریة عن أبیە فذ کر حدیث الئن. وعزاہ إلی ابن ماجة. قال: وروی رح 
(أخرجہ البیہقی فی ”السنن* من طریق أسباط عن سماك عن رجل من أھل البصرة "ا 
کی ا سر مھو جح 
وھذا منقطع ای فیە راو مجسولء وقد رواہ الولید بن أبی ٹور عن:سماك عن حنش عن علی رضی 
الله عنه ولیس بقوی .)٥۸:٦(‏ 

قلت: زکاہ شریيك: وجاء إلی ہشیم فأکرمہ وقال أبو حاتم: یکتب حدیشه ولا یحتج بەه 








إعلاء السنن کیف یقضی إذا تتازع رجلان فی جدار أُوٍ خص ۳ 

١۱‏ قلت: رواہ ابن مساجه (ص ایر بے ےرہ 
وھٹم عن نمران این جاریة عن أبيه: ”ان قوما اخحتصموا إلی النبی گا نی خص کان 
بینہم؛ فبعث حذیفة یقضی بینہمٴ ا حدیث۔ 


کما فی ”العہذیب“ ژ٦‏ :۸) فالرجل مخلف فیەہ ولن العرف جار بأن من بنی حائطا جعل وجه 
الحائط إلی. ولنا عموم قولە عليه السلام: دالبینة علی الدعی والیمین علیٰ من أنکرہ. (قلت: وبە 
احتج أُبو یوسف ومحمد أیضاء فقالا: صاحب الوجه وصاحب القمط منکر؛ لکونە ذا الید۔ 
فالقول قوله مع بمینہ. وعلی الآخر البینة فو المدعی)ء ولان وجہ الحائط ومعاقد القمط إذا کان 
شریکین فینە لا بد من أُن یکون إلی أحدھما إذ لا بمکن کونه إلینہما جمیعا. فبطلت دلالعه 
کالتزویق۔ (قلت: نعم! لا بدل من ذلك إذا کانا شریکینە ولکن الکلام فی ثبوت الش رکة: إذا 
کان کل واحد منہما یدعی الجدارء أو الخص افسه وحدم). 

قال: وحتیخ لا بابتہ آقل القل: واسادہ سجھول الہ ا الر: (قلت: کلاہ بل فیه 
ادھٹم بن قرآن ضعیفء وبقیة رجاله ثقشاتء ودھٹم لیس بمجھولء فقد روی عنه آٌبو بکر بن عیاش 
ؤمروان بن معاویة وغبد الرحمن بن سلیمان بن أبی ا جون وسلمة بن الحسن الکوفی وغیرھم 
وذکره ابن حبان فی الثقاتء وفی الضعفاء أیضاء وقال اأحمد مرة: کان شیۓغا لیس بە بس 
تہذیب) قال الشالنجی: ذکرت ھذا الحدیث لأحمد فلم یقنعہء (لا دلیل فیە علی سقوطہه عن 
الاعتبار بالمرأة غایعه أنه لم یصححء وذلك لا ینافی الحسن) وذ کرته لإأسحاق فقال: لیس ھذا 
حدیثاء لم یصححھ. قلت: نعم! ولکن ذلك لا ینافی الحسن) قال: وحدیث علی فيه مقال. (قلت: 
نعم! ولیس کل ما فیه مقال ساقطا). 

قال: ورما ذکروہ من العرفء ولیس بصحیحء فان العادۃ وجہ ا لحائط إلی خارج یراہ الناس؛ 
کما یلیس الرجل أحسن أثوابہ أعلاھا الظاھر للناس لیروہ فیتزین بە فلا دلیل فيه اھ (٥:٤٤٥١ء‏ 
.)٤‏ قلت: ھذا نادر فی ا جدار والغالب فيه ما ذکرہ أُبو یوسف ومحمد وھو العرف القدمء 
کما یدل عليه حدیث حذیفة هذاء وأیدہ قضاء علی بنحوہہ وبا جملة فقول أبی حنیفة والشافعی 
وأحمدہ أقیس وأحوط, وقولھما اُقوی وأحسن وأضبط لتأیدہ بالأثرہ واللہ تعالی اُعلم۔ 
إذا نتاز عا فی جدار ولأحدھما خشب موضوع عليه: 

فإِن تنازعا فی جدار ولأحدھما خشب موضوع عليه ترجح بە الداعوی؛ وھو قول مالكء 
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لأنہ منصفع بہ وضع ماله علیہ وورود الشسرع بالدہی عن النع منہ. لا دع کونە دلیسلا علی 
الاستحقاقء وأما السماح بە فان اکٹر الناس لا یتسامحون بەہ ولھذاما روی ابو خریرة ا حدیث 
عن النبی ٭َكاَء طاًطاوا رؤوسهم؛ کرامة لذلك. فسقال: ما لی أراکم عنہا معرضین واللہ 
لأرمینکم بہا بین اکتافکمم زواہ ابن ماجة. واکثر الفقھاء لا یوجبون التمکین من عذاء ویحملون 
الجدیث علی کرامة المنعء لا علی تحریمہہ ولأن ال حائط بینی لذلكء فیرجح بھ۔ 

ولو کان لکل واحَد منہما جذوع فان کانت ثلائة او اکٹر؛ فھی بینہما نصفان سواء 
استوت جذوع کل واحد منہما أو کانت لأحذھما اکٹر بعد أأن کانت لکل واحد منہما ثلائة 
جذوے لأنہما استویا فی استعمال الحائط فاستویا فی ثبوت الید عليدء وو کان لأحدھما ثلاثة 
جذوع للآخر جذع أو جذعانء فالقیاس أُن یکونَ الحائط بینہما نصفین وفی الاستحنسان لا 
یکونء بل القول قول صاحب القلفة. وه القیاس أن زیادة الاستعمال بکشرۃ ا جذوعء زیادة من 
جنس ا حجة ولا یقع بہا الٹرجیح الا تری أنهہ لو کان لأحدھما شلفة وللآخر اُربعة کان الحائط 
بینہما نتصفینء دل أُن العُتبر أأصل الاستعمالء لا قدرہ وقد استویا فیه وجه الاستحسان ان أصل 
الاستعمال لا پحصل با دؤن الفلفۃ'' لأن الجدار لا یینی لە عادة وإنما یہنی لأکٹر من ذلك إلا أُن 
الاکٹر ما لا نہایة له. والثلاثة أقل ا جمع الصحیح فقید بەہ فکان ما وراء موضع ا جذوع لصاحب 
الکٹیر؛ وأما موضع ا جذع الواحد فکذلك علی روایة کتاب الإقرارء ونما لصاحب القلیل حق 
وضع الحذع. لا أصل اللكَء ولیٰ روایَة کتاب الدمویٰ لہ موضع ال جذع من اخشائط رماوزات 
لصاحب الکٹیر (البدائع .)۷٥۷:۹‏ : کر جا 

وقال أصحاب اأُحمد: لا ترجح الدعوی بوضع الجذوعء وو قول الشافعی رحمة الل لان 
ھذا ما یسمح بە ا جارء وقد ورَد ا بر بالنہی عن الب من وعند الحتابلة ھو حق یجب الصمکین 
مل4. فلم ترجح بہ الدعبوی؛ کإسناد معاعۂ يہ وتحصیصہ وترویقہ کا فی آ (ہ .)٢:‏ 
وقد تقدم ال جواب عما احتجوا یەہ فتذکر۔ ۱ 

وإذا تداعی رجلان جدارا معقودا یناء کل واحد منہماء وہو ان یکون متصلا بہما اتصالا 


)١(‏ وحکی الوفق فی ”الغنی می اسب ای حلڈ اق اخاقال ول وی لئ رجح معری یراز 
بالجذع الواحد (ہ )نز ۰ ا 
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لا یمکن إحدائہ بعد بناء ال حائط تحالفاء وکان بیتہّا۔ وکذلك إذا تساویا فی کونە محلولا من 
بناءھماء ای غیر متصل ببٹاءھما الاتصال الٰذ کور بل بینہما شق مستطیل؛ کما یکون بین 
الحائطین اللذین ألصق اأحدھما بالآخرء فھما سواء فی الاعوی؛ فان لم یکن لواحد منہما بینة 
تحالفاء ویجعل بینہما نصفین. وبَہذا قال أبو حنیفة والشافعی وأحمد وأٗبو ٹور وابن المنذر ولا 
أعلم فیه مخالفاء لان انختلفین فی العین إذا لم یکن لواحد منہما بینة فالقول قول من ھی فی یدہ مع 
یمینه. فإذا کانت فی أیدیہما کانت ید کل واحد منہما علی نصفھماء فیکون القول قوله فی 
نصفھا مع یمینه. وإن کان لأحدھما بینة حکم لە بہاء وإن کان لکل واحد منہما بینة قضی بہا 
بینہما نصفینء فان لم یکن لھما بینة ونکلا عن الیمین کان ال حائط فی أیدیہما علی ما کان ون 
حلف أحدھما ونکل الآخرء قضی علی الناکلء فکان الکل للآخرء وإن کان الحائط متصلا بیناء 
اأُحدھما دون الآخرء فھو لە مع یمن وبہذا قال ابو حنیفة والشافعی وأحمد. : 

۱ وقال ابو ٹور: لا رجح بالعقد ولا ینظر إليه. ولنا: اُن الظاھر ان ھذا البناء بی کل بتاء 
واحد. فإذا کان بعضه لرجلء کان بقیده لہ؛ والبناء الآخر ا حلولء الظاہر أنه بنی وحمدہہ فإنہ لو 
بنی مغ هذا کان متصلا يه؛ فالظاعر أنە لصاحب الاتصال فو خب انا یرجح بہذا کالید والأازج. 
فان کان لأحدھما عليه بناء کحائط مبنی عليه أو عقد معتمد عليه أُو قبة ونحوھا فھو لە. وبہذا 
قال الشافعی وأحمد. لأن وضع بناءہ عليه بمنزلة الید الثابتة عليهء لکونە منتفعا به مستعملا لہ ولأن 
لظاھر اُن الإنسان لا“یتركغیرہ یینی علی حائطہہ وکذلك إن کان لە عليه سترۃ کذا فی ”الغنی“ 
(٥:٤٤٦)ء‏ ومثله فی ”البدائع“ (۷:۹٥۲)۔‏ ۱ 

وإِن کان لأحدھما اتصال تربیع؛ وللآخر جذوغ علیہ فالحائط ِصاحب التربیعء 8 
ا جذوع حق وضع ا جذوءےء وہذا علی قول الطحاوی؛ وعلی قول الکرخی:صباحب ا جذوع 
اُولیء ومنشأہ اخختلاف فی معنی التربیع: والبسط فی ”البدائعٴء فلیراجع۔ - 

وھذہ السائل مخل ذکرھا کتاب الدعَویء وإما ذ کرناھا مھنا استطراداما ذکرہ بعض 
الأحباب من مسألة وضع ا جذوع علی جدار ا جار بغیر إذنف ولذ کر الموفق فی ”الغنی ” فی :کتاب 
کے یو مہہ تر لج سی میں 
کتاب الدعوی: 








کا ا ِ جس 


باب یجوز إخراج المیازیب إلی الطریق الأاعظم 
أو إلی السکة النافذة ما لم یتقدم إليه أحد بالرفع والنقض 

"٣٢‏ عن عبید الله بن عباسء قال: کان للعباس میزاب علی طریق عمرء فلبس 

ثیابہ یوم ا جمعقء فاّصابہ منە ماء بدم. فأمر بقلعہ فأتاہ العباس, فقال: واللہ إِنه للموضع 

الذی وضعہ رسول اللہ ع. فقال: أعزم عليك ما صعدت علی ظھری حتی تضعه فی 

للوضع الذی وضعہ رسول اللہ ُء رواہ أحمدء وذکر این أبی حام آنه سأل آیاہ عند 

فشال: ہیں نو وید پھسرے چھود 
”الستدرك“۔. 


٠٠‏ باب یجوز إخراج الیازیب إلی الطریق الأاعظم 
و إِلّی السکة الىافذة مالم یتقدم إِليه أحد بالرفع واللقض 

قولە: ”عن عبید الله بن عباس إلخٴء قال العبد الضعیف: کلام ال حافظ فی ”الدلخیص“ 
یوھم بظاھرہ ان ابا حاتم خطاً إسناد اأحمدہ ولیس کذلك لأُنه قال: سألت أبی عن حدیث رواہ 
السقطی عن أُسباط بن محمبد عن ھشام بن سعدعن زید بن اسلمء وعن عبداللہ بن عبید الله بن 
عباسن عن أٌبیە قال: کان للعباس میزاب علی ظھر الطریق فمر عمرہ فذ کر الحدیث: قال أأبی: ھذا 
خطٌ الناس لا یقولون ھکذا (٤:٥٦٦]).۔‏ 

وھذا کمتری فیه تخطفة ذکر عبد الله بن عبید الله عن ابی فی ال(ستادہ وجعله موصولاء 
والناس یقولون: عن ھشام بن سعد عن عبید اللہ بن عباس۔ منقطعا لا یذ کرون عبد الله بیٹہما۔ 
وھکذا رواہ أحمد کما صرح بہ ألھیکمی فی ”مج الزوائد فإسناد أحمد لیس من ا حطا فی 
شیء. وقد عرفٹ ان الإرسال والانقطاع فی القروت الفاضلة لیس بعلة عندناء لا سیما إذا تعدد 
مخرجھ؛ سو مر نی کس ریش و سرر تیب ک شسچر 
ذلك من مراجعة ”وفاء الوفاء“ للسمھودئ۔ : 

قال الموفق فی ”الغنی “: ولا یجوز إخراج الیازیب إلی الطریق الاأعظم ولا یجوز إمحراجھا 
لی درب نافذ إلا یإذن اُھله. وقال أبو حیفة ومالك والشافعی: یجوز إخراجه إلی الطریق الاعظم؛ 
لأن عمر رضی اللہ عده اجتاز علیٰ دار العباس وقد نصب میزایا إلیَ الطریقء ضذ کر حدیث النء 
قالوا: وما فعله رمسول اللہ مك فلغیرہ فعلہء ما لم یقم دلیل علی اختصاصه بەہ ولان الحاجة تدعو 
إلی ذلكء ولا یمکبە رد سائه إلی الدار. ولأن الناس یعملون ذلك فی جمیع بلاد الإسلام من غیر 
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وفی إسنادہ عبد الرحسمن بن زید ب وا عومست می شر 
7۲ء وفی ”وفاء الوفام :)۳٤۷:١(‏ روی یحبی بسند جید عن سفیان بن عیینة 
عن موسی بن أٌبی عیسیء فذکرہ وأخرج لە طرقا عدیدة یقوی بعضھا بعضاء وفی 

مجمع الزوائد“ (ےڈ:٦ )٠‏ بعد ما ذکر الأثر مفصلا: رر وٹ 
سود ست دت 


تکیر. قال الموفق: ولنا ان هذا تصرف فی ھواء مشترك بینە وبین غیرہ بغیر إذنہ فلم یجز کما لو 
کان الطریق غیر نافڈ. ولانه یضر بالظریق وأهلھاء فلم یجز کبناء دکة فیہاء أو جناح یضر بأھلھاء 
ولا یخفی ما فیه من الضرر. فان ماءہ یقع علی ا مارة وریما جری فيه البول أُو ماء نجس فینجسھم 
ویریق الطریق ویجعل فیہا الطین, والحدیث قضیة فی عینء فیختمل أنه کان فی درب غیر نافذہ او 
تجددت الطریق بعد نصبهء قال: ویحتمل اُن رو تا لأن ا حاجة داعیة إلیهء والعادة جاریة بہ 
مع ما فیه من ا بر ا مذ کور اھ (ہ :۳)۔ 

قلث: سلمنا أُن فیه ضررا بأھل الطریقء ولکنہ حل لە الانتضاع بذلكخخبل ان یتقدم إليه أحد 
بالرفع والنقض بوجود الإذن مشہم دلالق وھی ترك التقدمء والتصرف فی حق الغیر یاذنه مباح 
فإاذا وقعت الطالبة بصریح الئقض بطلت الدلالة فبقی تصرفا فی حق مشترك بین الکل من غیر 
إذنہم ورضاہم فلا یحل ”البدائع ٴ .)۲٦٥٢٢(‏ قلت: وفیہ ا جمع بین ما فعله التبی عكػ وبین مہ 
فعله عمر رضی اللهٴعنہء فان فعلہ عك دل علی إخراج ا لمیازیب إلی طریق العامة وفعل عمر دل 
علی ان لکل واحد من السَلمٰین أُن یتقدم إليه بالرفع والنقضء ولو کان ذلك حقا لصاحبٰ الدار لم 
یامر بقلفہ فلما بر السَا لئ علیہ السلام نصبہ: دہ لأن الام لہ أن بأذن فی ذلك واقوم ِذله 
مقام إذن جمیع ال مسلمین. کذا فی ”التجرید“ للقدوری ”ال جوھر النقی“ ٦٦٦:٦(‏ مع البیہقی). 

وقال ابو یوسف ومحمد: لو أُراد رجل أن یشرع إلی الطریق جناحا'' أو میزاباء فان کانت 
السکة نافذة ینظر إِن کان ذذلك یضر بالمارۃ فلا یحلَ لە ان یفعل ذلك فی دینه. لقوله غليه السلام: 
ولا ضرر ولا ضرار فی الإسلام؛: ولو فعل فلکل واحد'' أن یقلع عليه ذلك؛ وإن کان ذلك مما لا 
یضر با مارین؛ حل لە الانتضاعء سواء تقدم إليه أحد بالرفع والئقض أُو لم یعقدم وکذلك ا لحکم فی 


)١(‏ بالھندیة: چھجھ. (المؤلف). 
)٢(‏ وھذا هو محمل أثر عمر عندھماء (امؤلف)۔ 
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غرس الاٌجارء وبناء الدکاکینء وا جلوس للبیع والشراء علی قارغة الطریق لأن حرمة اللعحصرف 
فی حق الغیر لیس لعینہء بل للتحرز عن الضرر والإضرار بالمارۃ. فاستوی فیە حال ما قبل التقدم 
وبعدۂ ھذا إذا کانت السکة نافذة. فأما إذا کانت غیر نافذة فإن کان لە حق فی التقدمء فلیس 
لأھل السکۃ حق الم لنصرفہ فی حق نف وان لم یکن له حق فی القلی فلھم ۔نعه سواء کان 
وق ا ار کی 'البدائع “ ولم یذکر فی الأخیرۃ خلافا .)۲٦٢٢ ٦(‏ 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: لا یجوڑ أن یشرع إلی طریق نافذ جناحاء وھو الروشن'' یکون 
علی أطراف خشبة مدفونة فی الحائط وأطرافھاء خارجة فی الطریق سواء کان ذلك یضر بامارق أو 
لا یضر ولا یجوز ان یجعل علیہا ساباطا بطریق الاُولیء وھو اللستوفی لھواء الطریق کلہ؛ علی 
حائطین سواء کان ا حائطان ملکھ أو لم یکوناء وسواء أُذن الإمام فی ذلك أُو لم یأأذن. وقال ابن 
عقیل: إن لم یکن فیه ضرر جاز یذن الإمام۔ لأنه نائیہم فجری إِذنه مجری إذن للشت رکین فی 
الدرب الڈی لیس بناف. وقال ابو حنیفة: یجوز من ذلك ما لا ضرر فی وإن عارضه رجل من 
السلمین وجب قلعہ. وقال مالك والشافعی والاوزاعی وإسحاق وأبو یوسف ومحمد: یجوز ذلك 
إذا لم یضر با مار ولا یملك أحد منعہ. لأنہ ارت تفق با لم یتعین فیە ملك اأحد من غیر مضرةء فکان 
جائزا کالمشی فی الطریق والجلوس فیہا بدلیل قولہ گّ:ٍ ٥منی‏ مناخ سبق٤.‏ 

قال: ولنا نہ بناء فی ملك غیرہ بغیر إذنه فلم یجز کبناء الدکة او بناء ذلك فی درب غیر 
نافذ بضیر إذن أعله قلتا: فرق بین النافذ وغیر النافذہ فإن الاُول لم یتین فيه ملك لأحد بخلاف 
لثانی. وما لم یتعین فیە ملك لأأحدء یجوز التصرف فیە بحیث لا یضر بغیرہ ولا یجعل جزوا منە 
مختصا بنفسے ففارق الدکة. فإنہا تجعل محلھا مختصا بالبانی. ولا کذلك الروشن ونحوھاء فان 
الرجل ینصبہا فی جدار نفسه, ولا یشغل شیکا من الطریق غیر الھواء. ۱ 

قال: ولا نسلم أنە لا مضرۃ فی لأنه یظلم الطریق ویسد الضوء إلخ .)۳۳:٣(‏ قلنا: ھذا 
خروج عن البحثء فإن الکلام قیما إذا لم یکن فیه مضرة بأن یکون الطریق واسعا لا یظلمه 
الروشن: ولا یسد ضوءہہ فافھم. قال: ولا یجوز ان بینی فی الطریق دکانا بغیر خلاف نعلمہء 
سواء کان الطریق واسعاء او غیر واسع سوا أُذن الإمام فيه أُو لم یأذن. ولا یجوز ان یینی 


)١(‏ اللفظ الصحیح فی الھندیة: ”روشندان" معناہ نافذة للضوء (محمد إبراهیم خلیل)۔ 











إعلاء السان ۳۹ 


باب جواز قطع النزاع بین الخصمین بالاصلاح بینہما 
۳٣ھ‏ عن کعب بن مالك؛ أنه تقاضی ابن ابی حدرد دینا کان لە عليه فی 
اللسجد. ففارتفعت أصواتہما حتی سمعھا رسول اللہ مگ وہو فی بیته فخرج إلییہما 
حتی کشف بسحف حجرت فنادی: یا کعب! فقال: لبیك. فقال: (ضع من دیبك 
هذاہ وأوماً إليه ای الشطرء قال: قد فعلت یا رسول الگا قال: اقم فاقضہ)۔ رواہ ا جماعة 
إلا الترمذدی. ' 


دکاناء او یخرج روشناء أو ساباطا علی درب غیر اق إلا یإذن اُعله. وبہذا قال الشافعن (ہ:٣۳).‏ 
قلت: وہو قولنا معشر التفیةء کماقی ”البدائع"۔ 


' باب جواز قطع النزاع بین ا خصمین بالإاصلاح بینہما 

ُقول: دل الحدیث علی ان للحاکم ان بقطع التراع بالإاصلاحء لان حکم القضاء فی الباب 
کان إلجاء ابن اٌبی حدرد إلی قضاء دینہ کاملا. ولکن لم یفعل ذلك رسول اللہ یك بل أشار علی 
کعب أُن یضع شطر دینہ فلما فعل ذلكء قال لی جدرد وقم فاقضەہ. 

وقال ابن تیسیة فی ”النصقی*ٴ بعد إخراج ھذا الحدیث: 00۰۶١‏ 
اشسجد وأن من قیل.لە بعء أو جبء و أبرأء فقضال: قد فعلتِ صح ذلك منەء وأن الإماء الفھوم 
یقوم مقام النطق اھ وفی نظر ما أولاء فنہ لیس فی الحدیث ما بدل علی جواز الحکم فی 
السجدہ لأن رسول اللہ َّه ِا قضی فی بیع لا فی السجد لا اُن یقال: إنە یدل علی جواز 
الصخاصم فی المسجد وھو یدل علی جواز القضاءِ من أن القضاء ہو قطع النراعء فلا معنی 
جواز ا خصومة فی اللسجد وعدم جواز قطعھا فیه. 7 

وأماٹنیاء لہ لا یصح قیاس البیع والھبة علی الابرام أ2 الاہراء یتم بفعل الواحد بخلاف 
البیع والهبةء فإنہما لا یتمان إلا بالإ(یجاب والقبول. فلما قال البائع: بعت؛ فی جواب قولہ: ہم لا 
یخفی لصحة البیع بل یجب علی المشتری ان یقول: قبلتء وکذا الوبة۔ 

وأما ثالثاء فلژنِ کون الإبھاء فی حکم النطق غیر مسلم علی الإطلاق؛ لان فی الإماء شبہةء 
فلا یکفی فیما یندرئ یالشیہات. فانظر أیہا الناظر! للا کان حال أئمة مل ا حدیث فی فھم 
الحندیث والعمل بە ما قد رأیتء فما ظنك بالذین ھم من مقلدیہم فی الحقیقة والکتم بدعَون 
الاجتہاد لأسہم ومع ذلك هم یطعنون إمام الأئمة ابا حنیفة بمخالفة ا حدیث: والعمل بالراًی 








٠٤ ۱ ٢١ ج-‎ 


باب التخارج 
٠٤‏ قال البخاری: وقال ابن عباس: ”یتخارج الشریکان وأھل امیراث: 
فیأأعذ هذا عیناء وھذا دیناء فان توی لأأحدھما لم یرجع علی صاحبهٴء قال ال حافظ فی 
”الفتح“ :)۳۸۱:٤(‏ وصله این ابی شییة معناہ. 


فإلی اللہ الشتکی من ضلالھم وإضلالھم۔ 

وفی الحدیث دلیل علی أن أقضیة رسول اللہ ٭ لم یکن کلھا علی وجھ القضاء والإجبارں 
بل بعضھا کانت کذلكء وبعضھا علی وجہ الإصلاح والمشورۃ ولە نظائر کما لا یخفی فتعیین 
قضیة اُنہا علی وجہ القضاء أُو علی وج الإاصلاح مفوض إلی اجتبہاد انجتہد. فاحفظ ھذا 
الصحشیق؛ فإنه ینفعك فی کثیر من مواقع ا خلاف: واللہ أعلم. قال العبد الضعیف: وقد تقدم 
ا جواب عن إیراد این حزم علی ا جمھور فی مَسألة الباب أول الصلح فلیراجع۔ 


: ...باب التخارج 
. قولە: قال البخاری إلی آخجر الباب. قال العبد الضعیف: دلالة الاثار علی جواز الصخارج 

وهو ان یصطلح الورثة علی إنحراج بعضہم من امیراث بمال معلوم ظاھرۃ. لأن حق الوارث قبل 
القسمة غیر متاکد یحتمل السقوط بالإاسقساط. ولا یشترط أن تکون أعیان الد رکة معلومة لہ _ 
ولا یجوز إخراجه عن نقدین وغیرھما بأحد النقدین إلا أُن یکون ما اأعطی لە اکٹر من حصته 
من ذلك ا جنس ولا بد من حضور النقدین عند الصلحء وعلمه بقدر نصیبهء ولو بعرض؛ جاز 
مطلقا لعدم الربٰاء وکذا لو أنکروا إرہہ لأأنه حینعذ لیس ببدلء بل لقطع المدازعة کذا فی 
”الدر مع الشامیةٌ (٣۷۳۷۰)۔‏ 

وقول ابن عباس: ”فان توی لأحدھما“ إلخ. أراد أن یفلس من علیيه الدینء أو یموت 
أُو یجھد فیمحلف حیث لا بین ففی کل ذلك لا رجوع لن رضی بالدین. قال ابن ا لمئیر: ووجھه 
أُن من رضیٰ بذلك فھلكء فھو فی ضمانه اھ من” فتح الباری "۔ 

واعلم ان امرأة عبد الرحمن بن عوفء وهی تماضر الکلبیة کان طلقھا عبد الرحمن تطلیقة 
ثالٹة قی مرضه فتوفیء وھی فی عدتہاء فورٹہا عثمان براًی علی رضی اللہ عنہماء وأنکر ورثة عبد 
الرحمن إرثہا لکونہا قد بانت منە قبل موہ فلاأجل ذلك؛ واللہ أعلمء أخرجوها بأحد النقدین۔ 
وفی الت رکة نقدان وغیرھماء او اأعطوها من أُحد النقدین أکثر من حصتہا من ذلك ا لجنسء وقد مر 








إعلاء السنن باب التخارج ١‏ 


٥‏ ومن طریق سعید بن منصورء ثنا شیم, ثنا داود بن ابی هند عن عطاء 
عن ابن عباس: أنه کان لا یری بأُسا با خغارجة فی ا میراث: رواہ البییہقی (٦:٥٤)ء‏ 
وسندہ صحیح۔ ۔ قال: ای ابن نجدة۔ ۰ " 

"٦‏ وحدثنا سعید بن منصور ثا ابو عوانة عن عمر بن أبی سلمة عن آبیە 
تی و بت امرأة عبد الرحمن من نصیبہا ربع الشمن علی ثمانین ألقَاء وھو سند 
صحیح أَیضا. 

۷ وروی عبد الرزاق فی ”مصنفه“: اأخبرنا ابن عیینة عن عمرو بن دینار: 
أُن امرأة عبد الرحمن بن عوف أخرجھا أھله من ثلث الشمنء بثلاثة وثمانین الف درھم 
(الزیلعی ٢٢٥۲۲)ء‏ وھذا مرسل. ۱ ۱ 

۸ت أُخبرنا عارم بن الفضل؛ ء نا حماد بن زید عن أیوب! "عن محمد'” ان 
عبد الرحمن بن عوف توف وکان فیما ترك ذھب قطع بالفؤوسء حتی مجلت عنه 
دی الرجال وترك أریع نسوة فأخرجت منہن امرأة عن ٹمنہا بشمانین فا اف آخرجہ 
این سعد فی ”الطبقات ٭ (الزیلعی ٢٢٥۲۲)ء‏ زسنتہ صحح ہرمل نل 


دلیل ذلك فی باب طلاق امریض, یراج: وآنا احکا تارج فعحل بسظہا کپ الفروع؛ 
وفیما ذکرنا من الآثار کفایة إن شاء اللہ تعالی. ۱ : 

. وآما ما رواہ الشعبی عن شریح کما فی ”ا حلیٴ (۸:٦٦٦٦)ء‏ فال: دأیما امرأۃ صولحت عن 
ٹمنہا ولم یبین لھا ما ترك زوجھا فتلك الریبة کلھاہ فسحمول علی إخراجھا عن تقدین وغیرهما 
ركذ النقدینء أُو علی الکراہة دِیانقف لا علی بطلان الصلح قضا فاقھم۔ 


و یو و عو ید 


)١(‏ هو السخیانی زامؤلف)۔ 
(ھ ھواین سیرین رالولف): ‏ 











ای ےا ٰ ۲+ 
کتاب المضاربة 
باب من المضارزبة : 

۹ قال مالك عن زید بن أسلم عن أبیہ: : إنه قال: أُخرج عبد اللہ وعبید اللہ 
بنا عمر بن الخطابِ رضی اللہ عنه فی جیش إلی العراقء فلما قفلاء مرا علی ابی موسی 
الأشعری وھو أمیر البصرةء فرحب بہما وسھل, ثم قال: لو أقدر لکما علی أمر 
أُنفعکما بە لفعلت۔ ۱ 

ٹم قال: سان اق سمل سسم تیر 
فتبتاعان بە متاعا من ماع العراقء ثم تبیعانہ بالمدیتة فتؤدیان راس ا ال إلی أمیر المؤمنین 
فیکون لکما الربحء فقالا: وددناء نفعلء ‏ وکتب إلی عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه اُن 
یأخخذ منہما امالء فلما قدما باعاء فأُریحا فلما رفعا ذلك إلی عمر بن ال خطاب؛ قال: کل 
ا جیش اسلفه مثل ما اأسلفکما؟ قالا: لاء فقال عمر ین المخطاب: ینا ایر الؤمنین 
فاسلفکما + یا لمال وریجہ فأما عہد اللہ فسکت, واما عبید الله فقال: ”ما ینبغی لك یا 
أُمیر اللؤمنین ھذاء لو نقض ا ال او هلك لضمناہ“. فقال عمر: ”اُدیاہٴء فسکت عبد الله 
وراجعه عبید اللہء فقال زج لن جلساء عمر: ”یا أمیر الؤمنین! لو جعلتہ قراضاٴًء فقال 
عمر: ”قد جعلتہ قراضاّء فأخذ عمر راس الال ونصف ربحہ وأخذ عبد اللہ وعبید الله 
نصف ربخ امال. زا موطاٴص ۲۸۰) 

٠‏ وقال مالك: غن علاء بن عبد الرحمن عن أبیه عن جدہ اُن عشمان بن ٴ 
عفان اأعطاہ مالا قراضا یعمل فيْه علی ان الربح بینہما. (الموطاً ص ۲۸۰) 

باب من المضاربة 

أُقول: الآثار الملذکورۃ تدل علی أُن الضاربة کانت مستضیضة بین الصحابة من غیر نکیر۔ 
وقال ابن حزم فی مراتب الاجماع: کل أبواب الفقه فلھا أُصل من الکتاب أُو السنة حاشا 
القراض فما وجدنا لە اأصلا منہما البتة ولکنه إجماع صحیح مجردہ والذی نقطع بە أنە کان فی 
عصرہ ىأ فعلم بە وأقرہء ولو لا ذلك ما جاز اھ ”التلخیص ال حبیرٴ (ص٢٥۲).‏ وروایة زید بن 
.ُسلم عن آبیں أخرجہ البیہقی فی ”السننٴ وتعقبه ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی ٴ (۳۷:۲)۔ 








إعلاء السان باب من المضاربة ۳٣‏ 


71+ رصن رکیی ]ران آی زائفظ غن سید ال بن -حیة ان عبید عن ای 
عن جسدہ: مد ہیں رجہ ا أخرجه ابن أبی شییة (التلخیص 
ا حبیر ص .)۲٥٢‏ 

٢ھ‏ وعن قیس بن الربیع عن ابی حصین عن الشعبی عن علی فی الضاربة: 
ا یوار کھو بس “ أخرجه عبد الرزاق (الٹلخیص 
ا حبیر ص٢٥۲).‏ 

×× اتکی فا ا سا کک 
بن جلیدة مالا مقارضةٴء أخرجه الشافعی فی کتاب اختلاف العراقیین, والبیہقی فی 
“العرفة (التلخیص ا حبیر ص٢٥۲).‏ 

٤‏ وعن حکیم بن حزام: أنه کان یٹ یشصرط علی الرجل إ إذا أعطاء مالا 
مقارضة یضرب له ب؛ ”ان تجعل مالی فی کبد رطیق ولا تحصلہ فی بحرہ ولا تترل 
بە فی بطن مسیلیء فان جعلت شیعا من ذلك فقد ضمنت مالی أخرجه 
”الدارقطنی " (ص ٣۳۱)۔‏ 


وقال: ذکر ھذا الأثر فی البابء وجھلہ قراضا مشکل. وقد قال عبید اللہ: لو هلك ا مال 
ضمناہ. ولم ینکرہ عمرء ولا أحد من الصحابةء والقارض أمین لا ضمان عليه إلا إذا استصہلك 
وضیع؛ ذکرہ صاحب الاستذکار وقد ذکر لبیہقی فی آخر الباب التالی لهہذا الباب: ان 7 نی 
أوله بطیب أنفسھما بذلك وفيه بعد. 
00000 
بالریح. وقال مالك: یطیب لە الربح لأنه ضامن للمال: ٹم ذکر الطحاوی ھذا الأثر, ٹم قال: 
یحتمل ان عمر عاقبہما بذلك کما شاطر عما لە أموالھمء وکما روی أُو رفقاء لحاطبٰ سرقوا ناقة 
فنحروھاء فسأل صاحبّہاعن ثمنہا. فقال: أربعماأۃ درھم. فقال: أعطه ثمان مأة درھم اھ. ولکن 
هذا الععقب غییر صواب؛ لأن وجہ إ]خراج البیہقیٰ ھذا الأٹر فی الباب؛ أُنه قال صاحب من 
اُصحاب عمر لعمر: یا أمیر اللؤمنین! لو جعلتہ قراضاء فقال عمر: قد جعلتہ قراضا۔ 
والحاصل أُن ا مال کان لبیت ا ال وأقرضه ابو موسی عبد اللہ بن عمر وعبد الله بن عمر 
نیابة عن عمرہ لکونه عاملا لە. فلو اأُجاز عمنر تصرف أبی موسی ھذا کان ا ال قرضا علیہما 








٤٤ : : ۱١ - ج‎ 


کتاب العاریة 
باب مشرو عیة العاریة 

٭٥-‏ عن انس قال: کان فزع بالمدینق فاستعار النبی هك فرسا من أبی 
طلحة یقال لە: ہہ ور قال: (ما رأینا من شیءہ وإن وجدناہ 
بحرا؛؛ اأُخرجه البخاری۔ ا 

٦٭ہ‏ وعن ان قال: دخلت علی عائ ثشة وعلیہا درع قطر؛ فقالت: ارفع 
بصرك إلی جاریتی انظر إلیہاء فإنہا تڑھی اُن تلبسه فی البیت؛ وقد کان لی منہن درع 
علی عہصد رسول اللہ ِء فسا کانت امرأۃ تة تقین بالمدینة إلا أُرسلت إ إلی تستعیرہ 
أخرجہ البخاری. 


والرہ بح کله ملکا لھماء ولکن لم یجزہ عمر؛ فبقی الال ملکا لبیت الالء وصار الربح لبیت الال۔ 
فلما استشفع رجل من أُصحابە ا یجعله قراضاء جعله قراضا فصار الال لبیت الال والربح 
مشت رکا۔ ھذا هو حقیقة اجتہاد عمر فی المسألة ولا یتمشی فیه تأٗویل المزنی ولا تاُویل الطحاوی 
لأن غمر نص علی جھلە قراضا بقولہ: قد جعله قراضاء واللہ اُعلم. 

قال األعبد الضعیف: ولکن فیهە انقلاب العقد من الشرض إلی المضاربة بعد ربح المدیونء 
وعسّله فی الدین وتجارتہ فيه وما ھکذا تکون المضاربة. فِاإنہا عقد علی الش رکة بمال من اأُحد 
الجانبین, والعقد علی الش رکة اما یکون قبل العمل لا بعدہ. فلا بد من التأویلء نعم! ثبت ببقول 
حم ر: جعلته قراضاء جواز عقد الضاربة وأنه یکون علی الش رکة بمال من أحد ا جانبین والربح 
بینہماء والأحسن فی التاویل ان یقال:إن الال کان دینا فی الأُصل لا قراضا۔ بدلیل قول عبید الل: 
لو ھلك الال لضحناہ. ومعتی قول رجل من جلساء عمر: لو جعلته قراضاء ای لو عاماصہما 
کمعاملة رب الال مع للضارب. فقال عمر: جعلتہ قراضا اُی رضیت لکما بما یرضی یە رباب 
الأموال للمضاربینء وھو التشريك فی الربح علی النصف. لا أنه جعل الندین مضاربةہ فان ذلك 
لایکون؛ فافھم۔ رو شا سار سو و ہت 
بعض الاأحباب لم یشف منہا الغلیل۔ 


۱ ۱ باب مشرو عیة العاریة 
أقول: ا حدیقان نصان فی البابب. قال العبد الضعیف: العاریة إباحة الانتفاع بعین من أُعیان 








[6او لسن مشروعیة العاریة ٤‏ 


۷ - عن ابن مسعود قال: کنا نعد ا ماعون علی عھد رسول اللہ مل عاریة 
الدلوء والقدرء والفاسء وا میزانء وما تتعاطون بینکم؛ أخرجه ابو داود والنسائی وسعیدٴ 
این منصور وابن بی شییة والہزار وابن جریر وابن النذر وابن أبی جاتم+ والطبرانی فی 
“الاوسطٴ وابن مردويء والبیہقی فی ”سنتہٴ من طرق عنه (الدر الدٹور ٤٤٤٠٥)ء‏ 
وفی“ٌ مجمع الزوائدٴ :)۱١٤:۷(‏ ورجال الطیرانی رجال الصحیح اھ. 

قلت: رواہ أبو داود غیر قوله: ”الفاًیٴء ورجال ابن ابی شیبة رجال الصحیح 
أیضّاء فیانه رواہ من طریق أبی ہیاس الأممش عن إبراھیم:العحیمی عن ا حارث بن 
_سوید عن مسعودہ کما فی ”ا حلی .)۱٦۸:۹( ٠‏ ِ 

۸۰ ومن طریق یحیی بن سعید القطان عن جابر” صبح حدثتی ام 
شراحیلء.قالت: قالت لی ام عطیة: اذھبی إلی فلانة فاقرئیہا السلام: وقولی لھا: إن اُم 
عطیة توصیك بتقوی الله عز وجل ولا تمنعی ا ماعون قالت: فقلت: داز یہ 
بی ھبلت ھی ا مهنة یتعاطاھا الناس بینہم؛ حرج ابن حزم فی ”ا حلی" (۸:۹٦۱)ء‏ 
وسندہ حسن؛ غیر أُنی لم اُقف لأم شراحیل علی ترجمةء ولیس فی النساء من اتہمت 
أُو ترکت. 


المالء مشتقة من عار الشٌیءہ إذا ذھب وجاء. ومنه قیل للبطال ٭عیار لشرددہ فی بطالتہ والعزب 
تقول: أعارہ وعارہ مثل اُطاعہ وطاعہء والاأصل فیہا الکتاب والسنة والإجماع. ما الکتاب فقول 
اللہ تعالی: فلإ(ویمنعون ا ماعون 4 روی عن ابن عباس وابن مسعود أنہما قالا: ”المواری“ وفسرھا 
این مسعود فقال: ٭القدر وا میزان والدلو ٴ۔ وأما السنة فمَا روی عن النبی ىك أنہ قال فی خطبة 
حجة الوداع: (العاریة مژداۃ والزعیم غارمء أخرجه او داوم وحسنہ.الترمذی وصححہ ابن حبان 
(فتح الباری ۱۷۸:۵). وروی الاًربعق وصححہ ا حاکم من حدیث ان عن سمرۃ رفعه وعلی 
الید ما أحعذت حتی دح الیاری ابا 

وقال الموفق فی ”الغنی“ (ہ:٣٣۳):‏ اُجمع السلمون علی جواز العاریة واستحبابہا۔ ولأنہ 
ما جازت ھیة لأعیان جازت هبة الناقع. ولذلك صحت الوصیة بلأعیان والنافع جمیعا. 


: صدوق من السابعة (اللؤلف)۔‎ )١( 











چر0 مشروعیة العاریة ٦‏ 


۹ ومن طریق یحبی بن سعید أَضا وعبد الرحمن بن مھدی: قال ابن 
مھدی: عن سفیان الٹوری وقال یحیی: عن شعبةء ٹم اتفقا عن ابی إسحاق السبیعی عن 
سعید! " بن عیاض عن أصحاب رمسول اللہ مگ قالوا: لماعون منع القدر والفاأس والدلو 
(ا حلی ۹ :۸) أیضاء وھذا سند صحیح۔. 

٠۰٠‏ ومن طریق ابن علیة وسفیان الٹوری کلاھما عن ابن أٌبی نجیح عن 
مجاھد عن ابن عباس فی تفسیر ا اعون ا مذ کور فی الایة قال ابن علیة فی روایة: 
”معاع البیت ٴء وقال سفیان: ”ھی العاریةٴء والعنی واحد را حلی )۱٦۸:۹‏ أَیضًا۔ 

وفی ”الدر ال نشور :)٦۰٤:٦(‏ أخرج آدم وسعید بن منصور وابن جریر وابن 
المنذر والطبرانی وا حا کم وصححہ والبیسہقی والضیاء فی و من طرق عن این 
چیاس فی قولہ: ظإوینعون ا ماعونہ4ء ؛ قال: ”عاریة متاع البیت“ اف وفی ٴ 5 
الزوائد“ :)۱٣۷(‏ رواہ الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح اھ 

۔قال ابن حزم: ورویناہ أَیضًا عن علی بن أبی طالب من.طریق ابن بی شییة عن ابن 
علیة عن لیث عن أبی إسحاقء وھؤلاء کلھم حجة فی اللغة (انحلی ۸:۹٦۱)۔‏ 


إذا ثبت ھذاء فان العاریة مندوب إلیہا. ولیست واجبة فی قول اأکٹر أھل العلم. وقیل: ھی 
واجبة للیة قال ابن حزم فی ”ا حلی “: ومن سأُلھا محتاجا ففرض عليه إعارته إباہ إذا وثق یوفاءہء 
.)۱٦۸:۹(‏ وا روی ابو ھریرة: اُن النبی لگ قال: ەما من صاحب إبل لا یؤدی حقھاہ الحدیث۔ 
قیل: یا رسول اللہ! وما حقھا؟ قال: وإعارة دلوھاء وإطرأق فحلھاء ومنحة لبنہا یوم وردھاہ فذم الله 
تعالی مانع العاریقہ وتوعدہ رسول اللہ یگ با ذکر فی ا حبر۔ ُ 

ولنا قول النبی علفتگ: وإذا اُدیت زکاة مالك فقد قضیت ما عليك٠.‏ رواہ اہن ا منذر وابن 
ماجة من طریق دراج أبی السمح عن ابن حجیرۃ غن أبی ھریرة رفعہ وسندہ حسن. فإن دراجا 
مختلف فیە) ۔ وروی عن النبی هك أنه قال: دلیس فی الال حق سوی الزکاۃ٤ء‏ رواہ ابن ماجة من 
طریق شريك عن أُبی حمزة عن الشعبی عن فاطمة بنت قیس مرفوعا (ص ۱۲۹) وسندہ حسن. 
وفی حدیث الأعرابی الڈیٰ سأل فی رسول اللہ عِكُ: ما ذا فرض اللہ علی من الصدقة؟ قال: 
دال زکوۃ. فقال: ل علی غیرھا؟ قال: دلاء إلا تطوع شیتا) (متفق عليه)ء أو کما قال۔ 


)١(‏ وفی ”التقریبٴ (ص ۳۸): سعید بن عیاض, بدون الیاء الغمالی الکوفی صدوق من الثانیة, 











إعلاء السنن مشروعیة العاریة ٤۷‏ 


۱ء وفی "الدر اللشور* ٌََ :)٠٠٤:‏ مرج ابن قائع عن علی بن ابی طالب 
رضی اللہ عنه سمعت رسول اللہ ك ماق یقول: (المسلم اُخو المسلم إذا لقيه حیاہ:بالسلام 
ویرد غليه ما ہو خیبر منه. ولا عنع الماعونء. قلت: یا رسول اللػا میا اماعون؟ قال: 
والحجر والحدید وامء وأشہاہ ذلك: وآخرجہ این أئی حاتم واین مردویہ عن قرۃ بن 
دعموص النسیری مرفوعاء والباوردی عن ا حارث بن شریح مرفوعًا نحوہ وفسر 
الحدید بقدر جا وحدید الفیس الڈی یمتہنون به وا حجر فور ار اھ, 


رالقتفال رتا شمیر ھا : ا جمع ثلائنہا فله الویل: وانواس سر ا 
ومنع ا ماعونء رواہ الفریابی وابن المنذر والبیہقی عن4: أنه سعل عن ااعونء فقال: دی العاریة 
فقیل فمن یمنع متاع بیتہ فله الویل قال لا ولکن إذا جمعھن ثلاٹتہن فله الویل) الحدیث (الدبر النٹور 
۹. وقال ابن حزم قی ”ا حلی ٭ بعد مبا ذکر الآثار فی تفسیر ا ماعوت بالعاریة: وھو قول 
عکرمة وإبراھیم وغی زھما۔ وما نلم عن أحد من الصحابة رضی الله عدہم خلافا لھڈ . 

٭ فإِن قیل: قد روی عن علی رضی اللہ عنه اُنہا الزکاۃ. قلنا: نعم! ولم یقل: لینست العاریة, 
ٹم قد جاء عنم أُنہا الاریة فوجب جمع قولیہ وأخرج ابن أی حا عن ِکرمة قال: درس 
الماعون زکاۃ ا الب وأدناہ للنخل والدلو والإبرۃہء کما فی ' الد ر النٹور . فان قیل: قد روی عن 
ابن عباس: : لم یأت أھلھا (اٌی مصداقِ ھذہ الآیة) بعد من طریق لیٹ عن مجامد۔ قلنا: نعمء وھذا 
غیر مخالف ما صح عنہ من طریق مجاھدء لأن معنی قولہ: لم یأت اُھلھا بعدہ أی أن الناس الیوم 
یتباذلون ولا بمدعونء وسیأتی زمان یمنعونہ. ولا یحتمل ألبكة قول ابن عباس إلا هذا الوجہہ وباللہ 
التوفیق اھ .)۱٦۹:۹(‏ 

وفي ”أحکام القرآن رو سو وت : قال 
اُبوبکر: : یجوز ان یکون جمیع ما روی فیه مراد لأن عاریة ھذہ الالات قد تکون واجبة فی حال 
الضرورة إلیہا (إذاخحیف علی المستعیر الضرر فی النفس أو مال لو منع منہاء کما إذا کان عطشان 
یخاف عليه لو منع الاء او الدلو أو جائسا یخاف عليه لو منع القدر والفاس ونحوھماء أو حمل 
عليه سبع یخاف عليه منە لو منع العصا والحربة ونحوھا) . ومانعھا مذموم مستحق للذم ۔ 
وقد یمنعھا امائع لغیر ضرورة ء فینبئ ذلك عن لؤم ومجانبة ا خلاق امسلمین۔ وقال النبی گا : 
(بعنت 2 مکارم الأخلاق, اھ .)٦۷٤٢(‏ 

7 وفی ”البحر* :ومن محاسنہا (اأی الماریة) النیابة عن الله تالی نی عابۃ الضظر لأنہا 








۸ ۱ ٦٦١ ج-‎ 


باب أُن العاریة مؤداة 
سو موس : عن النبی عَللُ قال: (علی الید ما اأُعذت حتی 
تؤدیہ؛. رواہ الخمسۃة إلا النسائی. زاد أبو داود والترمذی: قال قتادة: شم نسی الحسن 
فقال: هو أُمینك لا ضمان عليهء أخرجه فی ”النتقیٴ (نیل الأُوطار ۱۷۲:۵)۔ _ 


لا تکون [لا حتاج کالقرض. فلذا کانت الصدقة بعشرۃ والقرض بنمائیة عشرة اھ .)۲۷۹:٦(‏ 
وأخرج البخاری عن أٌبی ھریرة: دن رسول اللہ یل قال: ہو وہ مر تو 
والشاۃ الصغی تضدو بإناء وتروح بإناءہ. ۔ وفی لفظ لە ”عم الصدقةٴ اھ, قسال الحافظ 
فی”الفتح الد ہا فی حادیت لباب ہنا عاریةذوات بن لیذ لہا ٹم ترد می 
لصاحیہا اھ (۱۷۹:۵)ء والل تعالی اأعلم۔_-_ 
باب أُن العاریة مژداۃ 

: اُقول: الأأحادیث یقوی بعضھا بعضاء وھی صریحة فی الباب. واستدل قوم بحدیث سمرۃ 
أن العاریة مضمونة ولیس فیه ما یدل علیہ لأُن ا حدیث ھا بدل علی وجوب تأدیة عین ما اذ 
وقال ابن القطان: وھذایمکن الاستدلال یہ لإغرام القیم فی امتلفات من العواری. وقال: وقد رواہ 
ابن بی شیبة عن عبدة بن سلیمان عن سعید بن أبی عروبة یإسنادہ فقال فیہ:1حتی یؤدیه4ء فھو 
زیادةۃ الھاء موجب لرد العین بحسب ما کانت قائمة کقنولە: والعاریة مؤداۃ) . ذکر ذلك الہزار 
انتہی کلامه (الزیلعی ۲۹۹:۲) ۰ 

وقال فی ضوء النہار: : إِن الحدیث اما یدل علی وجوب تآدیة غیر التالف؛ والضمان عبارۃ 
عن غرامة التالف اھ (النیل )٦٦ ٥‏ وأورد عليه الش وکانی بأن تقدیر التأدیة غیر صحیح. . لأنه قال 
فی آخرہ: (حتی تودیه) ۔ والشیء لا یکون غایة لنفسہ فینغی اُن یقدر الضمان؛ رق 

وھذا کلام فاسد لان قوله: (حتی تؤدیہہ غایة لوجوب العادیة الستفاد من قوله ٴ علی" ٦‏ 
لا لنفس التأدیةِ والعنی ان ذمة الخذ مشعغلة بأداء ما اُخذ إلی أُن یودیە فلما اُدی بری ذمته. 

فلا یلزم کون الشی غایة لنفسہ وتقدیر الضمان غیر صحیح؛ لأنه لا ضمان مع بقاء العینء 
والکلام فی ولا قدیر الحفظ لن الکلام سبوق اجاب الَدیة لا اإیجاب الف کہا لا یخقی 
علیٰ من لہ ذوق صحیح ومعرفة بأسالیب الکلام. 

سا کوالے لوت رس اس0ا کوا ملا ای نسی ا حسن 
معنیء لأنہ لا معارضة بین ا حدیث وبین ما قال ا حسن, حتی ینسب النسیان إليه وظھر منە أیضا 








إعلاء السان باب أُن العاریة مژداۃ ۹ 


۳ھ وعن أبی أسامق أنه سمع النبی مك یسول فی حجة الوداع: (العاریة 
مژداة). اأخرجے أبو داوم وحسنہ الدرمذی؛ وصحع ابن حبان (الئیل ١:٦۱۷۹)ء‏ 
وأخرجہ أیضًا الطبرانی فی سند الشامیین من حدیث انس بن مالك (الزیلعی ۱۹۷:۲)ء 
واخرجہ ایض الیزار فی ”مسندہٴ عن ابن عمر (الزبلعی 2) 


سقوط ما قال الش وکانی: أما مخالفة رأی ا حسن لروایتہ فقد تقرر فی الأصول اُن العمل بالروایة 
لا بالرأی اھ (النیل ۱۷۷:۰). ووجه السقوط أُنە لا مخالفة بین الرأی والروایة, والعجب منہم 
أنہم یعترفون بن العبرۃ للروایة دون الرًی؛ ومع ذلك ھم یحتجون برای ابن عمر فی خیار ا جل* 
ویقولون: الراوی اُعلم با رواہ. ٹم یحالضونه ھھناء ویقوللون: ضا العبرة للروایة لا للرأیء 
ولا یقولون: إن الراوی أُعصرف ما رواہ فتدبر. قال العبد الضعیف: ولا یخفی ما فی جواب بعض 
الأأحباب من الوھن؛ لأن لفظة ”علی “ إنما تدل علی الوجوب فقط. وأما ان وجوب ای شئ مراد 
جھنا؟ ففیه النراع. فقال بعضھم: وجود التادیة ہو امراد. وردہ الش وکانی: بأنہ یستلزم کون الشیء 
غایة لنفسه فیکون ا معنیء یجب علی الید تأٗدیة ما اأخذت حتی تؤدیه؛ ولا معنی لوجوب التأدیة 
إلی التادیة. وھو ظاھر لکل من لە ذوق سلیم ومعرفة باللسانء ولو قال بعض الاحباب: إنا لا نقول 
بتقدیر التا٘دیة بل نقول: معناہ یلزم الید ما اأخذتہ حتی تؤدیە ای تکون الذمة مشتغلة ہا إلیٰ غایة 
الأداہ لکان اأحسن وأولی ولا دلالة فیه علی وجوب الضمان۔ ۱ 

وفی ”ا جوھر النقی ": ٹم ذکر البیہقی عن ا حسن عن سمرة عنه عليه السلام: (علی الیدًہا 
أُْحذت حتی تؤدیەہ. ثم إن الحسن نسی حدیده فقال: ہو أسینك لا ضمان علیيه. قلت: لم یسمع 
الحسن من سمرة ھذا ا حدیث (أی عند البیہقی ومن وافقہہ لأنه لم یسمع منه غیر حدیث العقیقة 
عندھم. وسماع ا حسن من سمرة فیه خلاف مشھور وا لحدیث صححہ ال حاکم لثبوت سماعہ منه 
عندہ وھو قول ا جمھوں کما تقدم). وأیضا الأذاء فرض ولا یلزم منہ الضمان ولو لزم من ھذا 
اللفظ الضمان للزم البیہقی ان یضمن الرھون والودائع, لاُنہا مما قبضت الید وإذا لم یدل ال حدیث 
علی الضمان فلم یخالفه الحسن فی قولە: لا ضمان عليهء ولم ینسهە أیضا ام ,)۹۰۰:٦(‏ 

والحاصل ان قوله يك دعلی الید ما اأخذت؛ ,ما یفید اشتغال الذمة بعین ما أخذ لا بعوضة. 
ولا یلزم من وجوب رد العین حال قیامھاء وجوب رد الئل أُو القیمة خال ھلاکھاء وقولھم: قیمتہا 
مھا م وع لأن القیىمة ھی الدراہم والدنانیر وھی عین أآخری لھا صورۃ ومعنی غیر العین 
الأُولیٰء فالعجز عن رد أحد العیینء لم یوجب رد العین الأخری۔ وفی باب الغصب' لا یجب:عليه 








ج - ١٦١‏ - باب ان العاریة مؤداۃ کت 


ےوہ یر وی و رجہ 
ارمسول اللہ عَله نقال: سی تو وسر شا العاریة مؤداۃہء فاُدی 


ضمان القیمة بہذا الطریقء 0 بقع رر لاف الَضوب معنی؛ کما علم فی بايہ وعنا لم 
یوجد حتی لو وجد یجب الضمانء, کذافی ”الدائم“ (۲۱۷:۹). ۱ 

وقال ا حافظ فی ”الفتحٴ: حکم العاریة إذا تلفت فی 02۲( یضنٹہا ران 
کان ذلك من الوجه ا ماذون فيه..ھهذا قول ا جمھور وعن ا الکیة وا حنفیة إن لم یدعدلم یضمن. 
۔وفی الباب عدة أحادیثء لیس فیہا شىء علی شرط البخاری اُشھرھا حدیث أبی أمامة أنه سمع 
النبی مایی فی حج الوداغ یقبول: دالعاریة مژؤداۃ والزعیم غغارم). اخ رجہ أبو داود وحسنه 
الترمذی وصححصہ ابن حبان۔ قلت: فی الاستدلال بوونظرء ولیس فیه دلالة علی التضمین لأن الله 
تعالی قال: إإن اللہ یأم رکم أن تؤدوا الأمانات لی أھلھاًە وإذا تلفت الأمانة لم یلزم ردھاء نع 
روی الأربع وصضحہ ا حاکم من حدیث ا حسن عنِ سمرة رفعه ەعلی الید ما أُخذت حنتی 
نؤڈیه) ۔ وسماع ا حسن: من سمزة مختلف فيه فان ثبت بت ففيه حجة لقول ا جمھور اھ (۱۷۸:۵). 
قال العبد الضعیف: ولا حجة لھم فیيه کما تقدمء فإنه لیس فیه إلا الادای وھکذا نقول؛ والأداء 
غیر الضمان فی۔اللغة وا حکم, ولیس فیه اُنہا مضمونة اُصلا فنطل تعلقھم بة, 

وقال الوفق فی ”امغنیٴ (٢:٥٣۳)::ویجب‏ رد العاریة إن کانت باقیق بغیر خلاف (قلت: 
وہو معنی قولہ طٌَتكُ: دعلی.الید ما اُخذت) ) ویجب ضمانہا إن کانت تالفة.تعدی فیہا المستعیر 
أولم یععد. روی ذلك عن ابن عباش وأبی عریرة وإلیه ذھب ۔عطاء والشافعی وإسحاق. وقال 
الحسن والنخعی والشعبی وعمر بن عبد العزیز والٹوری ابو حنیفة ومالك والاًوزاعی وابن شبرمة: 
ھی أمانة لا یجب ضمانہا إلا بالتعدی: ما روی عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: أن النبی ٭َُّ 
قال: دلیس علی المستعیر غیر للغل ضمانء. ولأنه قبضھا یإذن مالکھا فکانت أمانة کالودیعة. قالوا: 
وقول النبی يك : دالعاریة مژادۃ؛ یدل علی أُنہا أمائة لقول اللہ تعالی: غإن اللہ یا رکم اُن تؤدوا 
الأمانات إلی اُھلھا ہہ قال: ولنا قول النبی َأه فی خدیثِ صغوان: ہبل عاریة مضمونةہ. وووی 
الحسنن عن سمرۃة عن النبی َء أنه قال: وعلی الید ما اأخذت٠‏ ال حدیث؛: رواہ ابو داود والترمذی؛ 
وقال: حدیث حسن غریب (قلت: قدم تقدم ا جواب عن حدیث سمرقف وسیآٌتی الکلام فی 
حدیث صغوان فی البیاب الاتی). قال: :ولانہ اُخحذ ملك غیرہ لنفع نفس منفردا بنفعة من غغیر 








إعلاء السنن _ باب ان العاریة مژؤداۃ .2 


القوع ما بأیدیہم من العواری؛ اأخرجہ الدارقطنی والبیہقی؛ وقال الدارقطنی: ھذا 
مرسل ولا یقوم به حجة (الزیلعی ص ۲۲۸)ء قلت: ال نعط ان 
قد تید بمسانید. 


استحقاق ولاإذن فی الإتلاف. 

: اقلنا: : خروج عن البحث؛ رٹ تا 
کو خی : 7 
0 0ج تج مس جس : 
وکل واحد منہما لا یصلح سببا لوجوب الضمٰان. ما العقد فلأنہ عقد برع بالتضعة ملیکاء أو _ 
إباخة علی اختلاف الأصلین. وأما القبض فلوجھین؛ أحدھما ان قبض مال الغیر بغیر إذنہ لا یصلح 
سببا لوجوب الضماز فبالإذن أولی, لأن قبض مال الغیر بغیر إذنہ هو إثبات الید علیٰ سال الغیر 
وحفظه وصیانتہ عن الھلاك وھذا إحسان فی حق امالك وما علی ا حسنین من سبیلء فمع الإذن 
أولی۔ والشانی ان القبض الأذون فیه لا یکون تعدیاء لأنه لا یموت ید امالك؛ ولا ضمان إلا علی 
التعدی. قال تعالی: ولا عدوان إلا علی الظالمی نچ بخلاف قبض الغصبء فائه“غیر مَأذون فیەء 
ویفوت ید ا ماك (البدائع .)۲۱۷:٦‏ قال: فکان مضمونا کالغاصب٤‏ (قلنا: ْنَم الفازق 'کما 
ت۹۳ میسو وت 

ول جا مس یی جھھسر مھسھسافتٹت 

وعمرو وعبیدة ضعیفانء قاله الدارقطنی اھ. قلنا: ا جر ح ا لمبہم لا یقبل إلا بتبین السبب؛ وعبیدة 
هذا لم یضعفه اأحد من اھل ہا الشان فیما علمتء ولا ذکر لە فی کتاب ابن عدی أصلاء وذکرہ 
البخاري فی تاریخه ولم یذ کر فيه جرحا۔ (وعادتہ ذکر الجرح واںجروحین) وعمرو بن عبد الجبار 
أیضا لم یضعفہ اأُحد فیما علمت؛ وذکرہ ابن عدی ولم ید علی قولہ: : لە مناکیں ”ال جوھر النقیٰ“ 
.)۹۱:١(‏ ای وھذا لا یوجب الضعف: لأن الٹکر قد ,06 
ولیس من ا جرح فی شیء۔ 

._ قلت: ولکن عبیدة بن حسان ذکرہ الذھبی فی ”الیزانٴ فقال: :ەەمی) 
الحدیث. وقال ابن جبان: یروی الموضوعاتِ عن الثقاتء روی عنه خالد بن حبان الرقی وابن اُخيه 
عمرو بن عبد الجبار بن حسان. وقال الدارقطنی: ضعیف (۱۷۵:۷).- 








۲ ۱ ٠ ١٦ - ج‎ 


باب الارَیة مرن وَغیر ا لَضمونة 
20- عندالنا ید بن فاروتَ قال: انا شريیك عن عبد العزیز بنرفیع عن أامیة 
بن صغوان بن أُسیة عن اب اُن رسول اللہ یه استعار منە یوم حنین اُدراعاء فضال: 
اُغصبا یا محمد؟ فقال: (ہل عاریة:مضمونة) سر یت 
اللہ يك أن یضمتہا لەہ فقال: نا الیوم ی۔ کل فی ال(سلام اُرغب؛ أخرجه 
أحمد (المسندٴ٤٤٤١٥):‏ 


فعلم بذلك ان الدارقطنی لم ینفرد بتضعیف بل لە سلف فی ذلك؛ فالأثر ثر لا یصح'مرفوعاء 
وا ھو قول شریح رویناہ من طریق عبد الرزاقء سمعت ھشام بن حسان یذ کر عن محمد بن 
سیرین عن شریح ھذا القول (احلی ۹: ۰. رواہ الییہقی من طریق حماد بن سلمة عن أٗیوب 
وقتادة وخبیب ویوٹس عن این سیرینء ان شریحا قال: لیس علی الستودع غیر الفل ضمان ولا 
غلی الستعیر. کما سیأتی۔ فلا یصح القول بوجوبہ إلا بدلیلء ولا دلیل عند ا جمھور؛ وکل ما 
احتجوا بە لا ینشہض للاحتجاج بە؛ کما ستذ کرہ إن شاء اللہ تعالیء فانتظر. ۱ 

قال للوفق: ویحتمل أنە راد ضمان ا لمتافع والأجزاء اھ.. قلنا: فیحعمل ان یکون يك أراد 
بقوله فی حدیث صفوان: : ذیل عازیة مضمونةہ ضسمان]لردہ وبە نقول فلا یحمٰل علی ضمان الغیر 
مع الاحتمال یژید ما قلنا ما روی عن رمسول اللہ فی ھذہ القصةء أبه قال: : وبل عاریة مؤداۃہ 
قال: وقیاسھم منقوض با لمقوض علی وجه السوم (٣ہ:٣٥۳)‏ قلت: کلا! فان اللقبوض علی وجهھ 
السوم لیس بمضمون بالقیض: بل بالعقد بلطریق العاطی بشرط الھیر اثابت دلالق کما مر 


ىاب العاریة الضمونة والعاریة المژداۃ ٰ 

ال : الأُحادیث تدل علی أن للمسععیر اُن یلتزم ضمان العاریة تبرعا. وھذا الالعزام إھا 
یکون بحسب الدیانة لا القضاء۔ لأنْ ھذا وعد بالضمانء ویجب إیفاء الوعد دیانة لا قضاء. وھّذا 
لا یخالف مذھب أبی حنیفق لأُنه فا ببطل شرط الضمان قضاء لا دیانہ وھذا اللفصیل وإت 
لم جد فی کتب المذھب إلا أنە یجب حمل کلامھم عليه بالنظر إلی الأدلةء لان الأأحادیث تدل علی 


() وه مانجة من طریق الٹغی ہے الضبا: ہر ات امس سسسہ 
عليە(ص٣۱۷):‏ فا حدیث غذا وذکر: العاریة فيه من بلایا عبییدة بن حسان۔ اللھم إلا أن یقال: إن روایتہ تآأیذت بقول شزیخح 
بنحوٰعاء والضنعیف إذا تأید بقول سجانی أوختبا عالم تقوی وااللہ تعالی۔اعلم- 











إعلاء السنن العاریة الضمونة وغیر ا لمضمونة : ۳ 


٥٥ہ‏ وآخرج ا حاکم من طریق ابن إسحاقء حدثنی عاصم بن عمر بن قتادة 

ن عبد الرحمن بن جابر عن جابر بن بد اللدہ ان النبی مك ما أراد ا سیر إلی حنین 

بعث إلی صفوان بن أٌمیة فسأل اُدراعاء مائة درع وما یصلحھا من عدتہا فقال: أغصبا 

یا محمد؟ فقال: 00007 ۰۲ء قال ا حا کم: 
صحیح الستاد. 


جواز ارام لضمادء مہو تبرغ رے ارت ت ےت 
وقد یحتاج إليد لان للمیر قد لا برضی بالإعارۃ لحوف الھلاك وعدم الضمان وبتضرر بہ الناس۔ 

وقال فی ٭الدر ا تار “: وشرط الضمان باطل کشرط عدمے فی الرھن خلافا للجوھرة 
وقال فی ”رد ا حتار“: قوله: حہ”فا للجوھرة حیث حزم فیہا بصیرورتہا مضمونه بشرط 
الضمان. ولم یقل: فی روایة مع ان فیہا روایتبین. کما یؤخذ من عبارة الزیلعی اھ (٤:٥٥٤)۔‏ 
ویظھر منە اُن فی وجوب الضمان بالشرط روایتین فی المذھب؛ جزم یاحداھما فی ا جوھرةۃ 
والأحری فی غیرھا۔ یمکن التطبیق بین الروآیتین بما قلنا: إِن الوجبوب بالنظر إلیٰ الدیانة وعدم 
الوجوب بالنظر إلی القضاء. 

ثم اعلم ان ما قال فی ”رد ا حتار“: إن صاحب ا جوھرۃ جزم بصیرورتہا مضمونة بشرط 
الضمان ولم یقل: فی روایق مع ان فیسہا روایتین کعما یؤخذ من عبارة الزیلمیء فیه نظرء لن 
صاحب ا جوھرة قال: إن شرط فیہا الضمان کانت مضمونة بالشرطء بقولە عليه السلام لصفوان 
این أمیة حین استعار منە اُدرعا قال لە صفوان: أغصبا تأخذ یا محمد؟ فقال: ہبل عاریة مضمونة 
ناأعذھا بشرط الضمان وفی ” ”الینابیعٴ ": أعرفی دابتكِ او ثوبك فان ضاع فانا ضامن لە فالشرط 
لغو لا یضمن انعہی (الجوھرۃ :)٢١:٤‏ وھذا یدل علی أنە لم یکتف بروایة واخدة بل ذکر الروایة 
الأخری ایضاء وعہارۃ رد احتار یدل علی أنه لم بتعرض لاروایة لفائیة أصلاء وھو خلاف الواقع 
فکان الأولی ان یقول: 07 '(/9كہ9ھو و اراا سا مرش دو انان 
خلافاء فتدبر۔ 

فائدة: قال العظیم آبادی فی ” 'التعلیق انی“ ےت مت 
صفوان بن أٌمیق وقال ابن حزم: أحسن ما فیہا حدیث یعلی بن أمیة (الدارقطنی ص٣۰٥)۔‏ اُقول: 
ما ان القطان فاعله بشریك؛ وو مردودہ بأن شريك لم یتفرد یہ بل تابعه عليه قیس ‏ بن الربیع عند 
”الدارقطنی ' (ص :)٠۰٣‏ ولکن زاد تی الإستاد انآ 'ملیکة فرواہ عن عید الغزیر عن ابن بی 








جا العازیة الضمونة وغیر ا مضمٰونة ٤ہ‏ 


۷ھ وأخرج ا حاکم من طریق خالد بن عبد الله عن خالد الحذاء عن عکرمة 
عن ابن عباس ان رسول اللہ گل استعار من صفوان بن اُمیة ادراعا وسلاحا فی غزوۃ ۱ 
حنینء فقال: یا رسول اللہ أعاریة مؤداۃ؟ قال: : انعم عاریة یة مژداق؛ (المستدرك ۳ ۷ء" ٠‏ 
وصححه علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی. 


ملیکة عن أمیة عن أبیە صفوانء ولە شاهذ أأیضا من روایة جابر کما ذکرناہ فی التنء وأما این حزم 
فلا اُدریٰ بأی شیء أعلهء ومکن ان یکون أعله بالاضطراب فی السند والتن, 
أما الاضطراب فی السندہ فان عبد العزیز قد یرویە عن أمیة کما رواہ عنه شریك. > وقد 

یرویە عن این ابی ملیکة عن أمیة کما یرویه عنه قیسء وقد یرویە عن عطاء عن اُناس من من آل عبد الله 
بن ضفوان کماٴرواہ عثه جریر۔ وقد یروی عن عطاء عن ناس من آل صغوان کما یرویه عنه ابو 
الأحوص. وقد یرویە عن ابن ملیكة عن عبد الرحمن بن صفوان کما رواہ عنه [سرائیل۔ 

- وأما الاضطراب فی التن, فلنه قد یروی ”عاریة مضمونة“ وأخری ”عاریة مؤداة“ اما 
العازیة اللضمونة فرواہ شريیك وقیس عن عبد العزیز ومحمّد بن إسحاق عن عاصم عن عبد 
الرحمن من جابر عن أبیه۔ وأما العاریة الؤداق فرواہ عمرو بن شعیب غن أبیه عن جدہ بسند فیه 
حجاج عند الدارقطنی وابن عیاش عند الدارقطنی وا حاکم وجریر عن عبد العزیز۔ ۔ ومثل ھهذا 
الاضطراب مُوجود فی روایة یعلی بن أُمیة أیضاء فان همَا ما قد یرویه ”ان قال: قلت: أعاریة 
مضمَونة او عاریة مؤداۃٴ؟ فقال: بل عاریة مؤداۃ.ٴ وقد یرویە أنه قال: قلت: والعاریة مؤداۃ؟ قال: 
نعم؛ والروایتان عند الدارقطنی؛ ء فلا یصح فیه اأأیضاء ان یقال: أنە أأحسن ما فی الباب إلا ان یقال: 
إنه قال : له آخسن نہ الم عن جرح السنذ من ضعف الرواق والجھالة والاضطراب والله أعلمِ 


الرد علی بعض الأحباب فی دعواہ الاضطراب 
فی حدیث یعلی بن أمیة وھو أحسن شیء فی الباب: . 

قال العبد الضعیف: قد تقدم ان بعض الاُحباب لم یحفظ من علم الحدیث إِلا الاضطراب 
ونسی ان مجرد الاختلاف لیس من الاضطراب فی شیءہ إذا اُمکن ا جمع والدوفیقء والعجب أله : 
ادعی.الاضطراب فی حدیث یعلی بن أمیة أیضاء جرد أنه قال مرة: ”أُعاریة مضمونة أُو عاریة 
مؤداۃ٭؟ فقال: بل عاریة مؤداۃء وأخری: قلت: والعاریة مژؤداة قال: نعمء ولا یخفی أُنہما متحدان 
معنی ولیس إلا أنه اخحصر اللفظ مرة وطوله أُخری فان کان ھذا هو الاضطرابء لم یسلم لنا 
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۸- وأخرج:أٌبو داود من طریق جریر عن. بد العزیز بن رفیع عْ اناس من 
آل عبد اللہ بن صغوان: ان رمسول اللہ علكه قال: دیا صفوان! هل عندك من سلاح؟؛ 
قال: عاریة ام غصبا؟ قال: دلاء بل عاریةہ. فأعارہ ما بین الثلائین اإلی الاٌربعین درعاء 
وغزا رسول اللہ کے حنیناء فلمِا هزم امش رکون جمعت دروع صفوانء فققد منہا 
درعاء فقال النبی عإ کل لصفوان: ونا فقدنا من اُدراعلك اُدراعاء فھل نغرم لە؟ قال: لاء یا 
رسول اللہا لان فی قلبی الیوم ما لم یکن یومغذہ (أبو داود ١١٤٥۱)ء.‏ 


حدیث رواہ البخاری فی ” صخیخہ“ من الاضطراب البتةما عرف من عادته أنە یسوق ا حدیث 
ہأتم سیاق مرق وآحصزہ أخخری: وا لمدیٹ أخرج ابن حزم فی ”ا حلی“ (۱۷۳:۹) من طریق 
جو رم لوت وو دس بت 
عن صغوان بن یغلیٰ بَن أمیة عن أَبیة قال: قال لی رسول اللہ ِّه: وإذا اك رسلی فاعطھم 
ثلائین درعا وثلائین بعیرا١.‏ فقلت: مم مھت یس سس : بل عاریة 
مژؤداۃ۔ ۱ ٠‏ 

قال ابن حزم: فھذا حدیث حسن لیس فی شیء ما روی فی العاریة خبر یصح غیرہ. وأما ما 
سواہ فلا یساوی الاشعغال ب۔ اوقد فرق فیه بین الضمان والاداء وأوجب فی العاریة الأداء فقط 
دون الضمانء فبطل کل ما تعلقوا بہ من النصوص اھ قال عبد ا حق فی ”أحکامہ” : حدیث یعلی 
بن أمیة أصح من حدیث صفوان بن أمیة (الريلعی ۲۲۸:۲). ۱ 


اأعل ابن خزم حدیث صفوان فی إعارۃ الدرع بجمیع طرقہ:۔ : 

وأعل این حزم حدیث صفوان بجمیع طرقہہ بالإزسال مرة وبضعف الرواة أخری. فذأخرجہ 
من طریق شريك عن عبد العزیز بن رفیع عن امیة بن صغفوان بن أٌمیة: وقال: شربيك مدلس 
للمنکرات إلی الققشات. قد روی البلایا والکذب الذی لا یشك,فیه. ثم اأُخزجه من طریق الحارث 
ابن أبیٰ أسامةۂ نا یحبی.بن أبی-بکیر نا نافع عن صفوان بن أمیة. وقال: الحارث متروكء اویحنی بن 
أبی بکیر لم یدرك نافعا: ومن طریق.ابن وھب عن انس بن عیاض عن جعفر بن محمد عن أبیە اأن 
صغوان بن أمیة أُعار رسول اللہ يك ا حدیث. وأعله بالانقطاع؛ لان محمد بن علیٰ لم یدرك 
صفوان ولا ولد إلا بعد موتہ:ہدھرَ ومن طریق مسبددہ نا ابو الُحوص ناعبد المزیز بن رفیع عن 
عطاء بن أبی رباح عن.ناس من آل صقوان بن أمیةہ قال: وھذا عن ناس لم یسمواء ومن طریق 
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۹ھ وأخرج عبد الرزاقء أخبرنا معمر عن بعض بنی صفوان عن صفوانء اُن 
رسول اللہ ملا استعغار منه عاریتین: إخداھما بضمان: والأعری بغیر ضمان 


(الزریلعی ۲۲۸:۲). 


رین عمد یر بن ری من ان ای لیک من عبدلرحمن بن صس‌اۂ بن آسةآذ رسول 
اللہ کہ 

وقال : إ[سرائیل ضعیف. ٹم لیس فی قوله ٌ از بے مرا ك1 ار مم بات 
بوجوب غرمھاء ومن طریق این وہب عن ابن جریج ویونس وعبید الله دسر ابن جریج 
عن عطاء ویونس عن ربیعة وابن عمر عن الزھری فذ کر دروع صفضوان وأن النبی هن قال: 00 
طوعا وھی علینا ضامنة)؛ وأُعله بالإرضال۔ 

ٹم أخرجہ من طریق ابن أبی شیبة تا جریر بن عبد الحمید عن عمید العزیز بن رفیع عن إیاس 
بن عبد اللہ بن صفوان ان رمسول اللہ چا فذ کر ا حدیث. وفیہ: فقال لە اأی لصضوان رسؤل الله 
: دإنا نقدنا من اأُدراعك ادراعا فھل نغرم لك؟٤.‏ فقال: لا یا رسول الل! إن فی قلبی الیوم ما لم 
یکن. وقال: هذا مرسل كکتلكغء وھو یبین أنہا غیر مضمونة فی ا حکم (۱۷۱:۹ و ۱۷۲). 


تصحیح حدیث صفوان فی العاریة وا جواب عن إشکال وارد فیه: 

والحق ان ا حدیث فی استعارتہ له من صفوان صحیح أیضاء لا سیماء ؤقد أخرجه ال حاکم 
من طریق ابن إِسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادۂ عن عبد اِلرحمن بن جاہر عن جابر بن عبد الله 
وصححہ. ومن طریق إسحاق بن عید الواحد القرشی عن خالد بن عبد اللہ عن:خالد الحذاء عن 
عکرمة عن ابن عباس وصحعہ علی شرط مسلم وأقرہ عليه الذھبی: وإنحاق بن عبد الواحد 
کثیر الحدیث. رجال فیه کتب وصنف وکتب عنہ الناس. وقال الخطیب: لا باأس بە۔ ؤذکرہ ابن 
حبان :فی ”الٹقات٠‏ وتکلم فیه آخرؤنء کما فی ”التہذیب "۔(٢:٢٢۲).‏ فحاله کحال ابن إسحاق 
ونظرائہ۔ وقد عرفت أن لە طرقا عدیدةء مرسلة وموصولة یشوی بعضھا بعضا: فلا بد من القول 
بن لە أُصلاء فیقال: إن رسول اللہ کان قد استعار من صفوان بن أمیة دزوعاء ومن اأخحيه یعلی 
بن أُمیة دروعا۔ 

مہ بقی فی حدیث صفوان إشکالء وھو آئه تال سر بل عاریة مضعوئقہ وأخری بل 
عاریة مؤداۃ, والروایتان عند أبی دواد والنسائی وا حاکم کلاھما فی عاریة ضصفوان. 
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۰ وأخرج أبو داود عن صضوان بن یعلی عن أُبیےء قال: : قال لی رسول 
اللہ : دإذا اأنعك رسلی فاُعطھم ثلاثین درعا وثلاٹین بعیراہ قال: قلت: یا رسول اللہ! 


قال صاحب ”النتقیح بعد ذکرہ الروایتین: ؤھذا دلیل علی أُن العاریة ُنقسمة إلی مؤداۃ 
ومضمونة. قال: ویرجع ذلك إلی ا لمعیر. فان شرط الضمان کانت مضمونة وإلا فھی أمانة. قال: 
وھو مذھب أحمد. (وھو روایة عن أٗبی حنیفة کما سنذ کرہ) وعن أحمد اُنہا مضمونة بکل 
نخالء وقال أبو خنیفة: و رس تو متس وت 
عبد الرزاق فی البیوع: أخبرنا معسر عن بعض بنی صفوآن عن صفوانء اُن النبی عّ استعار منه 
عاریتین إحداهما بضمان والأآخری بغیر ضمانء انعہی (۲۲۸:۲). وھذا وإن کان فیە راو لم یسم 
انه یصلح للجمع بین الروایات ورفع الاضطراب عنہا کما لا یخفی. 

إذا ثبت ھذاء فالظاہر أنہ یك استعار منه بضمان حین عرف بعدم دخول الڑیمان فی قلبهہ 
واستعار منە بضیز ضمان حین عرف بدخل الإیمان فی قلبہ؛ والظاھر من عادتہ ءا گل أنہ کان لا 
سی للا کا الا رتا ە70 و+×“ ۱ 
کتبە رسول اللہ یه لأھل نجران حین صالحمھم, قال: حدثنی أیوب الدمشقی نی سعدان بن 
کر وت تا 
نجرآن مقری رسلی عشرین لیلة فما دونہا۔ وعلیہم عاریة ثلاثین فرسا وثلاٹین بعیرا وثلاٹین درعا 
إذا کان کید بالیمن ذو مسعذرۃ. وما هلك ما أُعاروا رسلی فھو ضامن علی رسلی حتی یؤدوہ 
[لیہم: الحدیث۔ قال: وحدثنا عغمان بن صالح عن عبد الله بن لھیمة عن أُبی الأأسود عن عروۃ بن 
الزبیر نحو ھذہ النسخة اھ (ص۱۸۸ و ۱۸۹) قلت: الاول مرسل ضعیف والثانی مرسل صحیحء 
ورواہ سعید بن منصور نا سفیان عن عمرو بن دینار: شرط زسول اللہ طِلَ علی ال نجران عاریة 
٠‏ ثلاثین فرسا وثلاثین درعا وثلاٹین رمحا. فان ضاع منہا شىء فھو ضامن علی رسلھ. شھد المغیرۃ 
بن شعبة وأٗبو سفیان بن حرب والاأقرع بن حابس. کذا فی ”ا حلی“ٴ (۱۷۲:۹)۔ 

قال این حزم: ھذا منقطع لم یدرك عمر ومن ھؤلاء أحدا. قلت: نعم! ولکن ا مرسل إذا 
تعدد مخرجه فھو خنجة عند الکل. کما مر فی اللقدمةء وفیه أیضا عن یحیی بن سعید قیل لە: 
مرسلات منجاھذ اجب إلی اف. وبعد ذلكء فلا حجۃة لأحد فی حدیث صفوان علی یجاب 
ضمان العاریة مطلقاء وغایة ما فیە أنە ّ لم یسععر من الکفار اللسالین شیا إلا بالضمان؛ لأنہ 
کان لا یقبل زبد الشرکین وکان یکرہ أُن تکون لفاجر عندہ نعمة لم یکافته بہا. وھذا لا نزاع فیە 








چس ہا العاریة اللضمونة وغیر ا لمضمونة ۸ 
اعاریة مضمومة أُو عاریة مؤداۃ؟ قال: دبل مؤداۃ؛ (أبو داود -.)۱١٤٠:١‏ 


فیانه من کرم الأخلاقء وینبغی للمسلم اُن یضمن عواری الکفار إذا ضاعت عندہہ کیلا یتہموہ 
<×--مو ری ھی ھی مر ےک : 
ذلك أصلا۔ 
ان ال جوھر النقی “: ذ کی ایی قولە عليه السلام: هبل عاریة مضمونةہ من وجوہ: 
فی الاُول: ابن إسحاق؛ وفی الثانی: شریكء وفیہما کلام وأخرج الٹانی أبو داود 0 ھذہ 
روایة یزید ببغداد وروایتہ بواسطة علی غیر ھذا۔ وفی الثالثٹ: یس بن الربیع ضعفہالبیہقی؛ وفی 
الرابع: مجھول ولفظه وإن شکت غرمناھا لك)۔ ۱ ۱ 
وھذا یدل علی اُنہا غیر مبضمونق إذ لو کانت مضمونة لغرم عليه السلام ما ضاع منہا 
بدون ان یرد اللشیئة إليهہ وفی ”الاشراف“ لابن النذر: وفی بعض الأخحبار أنه علیه السلام قال 
لصفوان: وإن شعت غزمناہا لكہ وفی هذا دلیل علی اُنہا لیست بمضمونة (ولو کانت”“ کالقرض 
کما قاله من اأوجب ضمانہاء لم یکن لقوله: إن شت شعت غرمناہا لك معنیء فان القرض مضیمونة 
إجماعاء ولم یثبت قط أنہ هِ قال من لە عليه دین معلوم: وإن شعت غرمناہ لكہء بل کان یقضیه 
له شاء أُو أبیء فافھم)۔ 
قال: ولا أعلم مع من رأی تضمینہا حجة توجب ذلك: انہی کلامہ. وأیضا لو کانت 
مضمونة لغنی عليه السلام عن ذ کر الضعانء ولقال: ەوھل تکون العاریة إلا مضمونةہ6؟: 
ٹم کثر البیہقی وجوہ الحدیث ثم قال: بعض مذہ الأخبار وإن کان مرسلا فإنه یقوی 
بشواھد عذہ والموصولة قبلهٴ قلت: ھذا الحدیث اضطرب سندا ومتتاء وجمیع وجوهہ لا یخلو عن 
نظر. ولھذا قال صاحب التمہید: الاضظزاب فیه کی ولا حجة فیە عندی قی تضمین العاریة 


)0 وبہذا ظھر ا جواب عن دلیل القیاس الذی احتج یه الخصم حیث قال: وجدنا کل ما یقضہ بعض الناس من بعض الناس من 

۰ بعض الاموال علی ثلئة اُقسام؛ أحدھا قسم سفن للداقع دون اللدافوع إليهہ کالودیعة وال وکنالة فھذا غیز مضمونةہ وٹانیہا 

قسم منفعتہ للدافع والدفوع إليه معا کالقراض۔ وقد اتفقنا علی أنہ غیر مضمونةہ فوجب أن یکوت الرھن وکل ما فی الباب 

٠‏ کا۔لكہ وٹاشہا ما منفعتہ للمدفوع إليہ دون الدافع: کالقرض وقد صح الإجماع علی آنه مضمونہ فوجب أن تکون العاربة 

وکل ما فی ہذا الباب کِذلكء ”ا حلیٴ (۱۷۳:۹). والجواب ان العاریة تفارق القرض: لکون ا مستقرض بملك ما استقرضه 

بعوض ولا یملك الستعیر ما استمارہہ ولنا ان نعارض ھذا القاس بالصدقة ونقول: : إن العاریة نصدق بالسفعة فلا ضمان۔ 
ویژیدہ إطلاق ا یحة علی العاریق ھی العطیة. (الؤلف) 
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انتہی کلامہ (قلت: قد أشرنا إلی رفع الاضطراب من التنء وھ من طریق جاہر وابن عباس عند 
لحاکم سالم من الاختلاف؛ وإذا صح للحدیث طریق واحد وسلم من شوائب الطعن تعین تعین الصیر 
إليہ ولا عبرة باختلاف الباقینء قال ” الزیلعی “ .)۳٥:٣(‏ وفی ”الجوھر النقی “: وإذا اُقام ثقة إسنادا 
اغمد ولم ببال بالاختلاف؛ وکثیر من أخادیث الصحینحین لم تسلم من مثل ھذا الاختلاف اھ 
.)٣٤:۱(‏ وقد عرفت أن الاضطراب إنھا ھوٴفی طریق عبد العزیز بن رقیع؛ ولا أثر لە فی طریق ابن 
إسحاق عن عاصم بن عمر بن قتادة عن عبد الرحمن بن جاہر عن جابر بن عبد الله ولا فی طریق 
خالد الحذاء عن عکرمة غن ابن عباسء کما لا یخفی): قال: ثم علیٰ تقدیر صحة قوله: مضمونة 
اراد مردودة ای مضمونة الرد عليكء بدلیل قولە: حتی نودیہا إليك. ویحتمل ان یرید اشتراط 
الضمان والغاریة بشرط الضمان مضمونة فی روایة:للحنفیة اھ .)۹۰:٦(‏ 


یملك ال مستعیر أن بعیر غیرہ: 

فائدةۃ: رحفرت الم ا ار غازن درا رس دی ون ا ول اغآ 
یعیرعا غیرہہ لأنہ یه کان هو اللستعیں ء ثم أُعارها من لم یکن لە درع من المسلمین. فان قیل: 
کان ذلكِ معلوما لصفوان وأحیہ أنە كَِهُ استعارھا لغیرہ لا نفسه فلم یکن فیە دلیل لجواز [ارۃ 
ا مستعیر غیرہ مطلقاء قلنا: ولکنہ عِله لم یقل لھما: إنی استعیرھا لغیریء ولو لم یملك ا مستعیر ان 
یعیر غیرہ لصرح بذلكء ولم یکتف بعلمھماء کما ہو الظاہر من عادتہ لگ فی العاملات؛ ومن 
ادعی غیر ذلك فعلیه البیانء وأصرح من ذلك ما رواہ البخاری عن انس بن مالك ان آمہ ام سلیمە 
کانت أعطت رسول اللہ ِ عذاقا قال: وکان الرجل یجعل لانبی کل الدخلاتء فاعطاھن 
اانبی یل آم یمن مولات -- ۱ 

لما قرغ مْ قتل ھل خییر شانصرف إلی الدینہ رد الھاجرون إلی الأنصار منائجھم الئی 
کانوا منحوہم من ثمارہم فرد النبیٰ يك إلی أمہ عذاقھا۔ وفی روایة,لہ: أن أھلی أمرونی ان أسأل 
النبیٰ يلِلّ الذی کانوا أعطوہ و کان قد أعاطاہ ام امن فجعلت الثوب فی۔عنقی تقول: لا نعطیکم 
وقد اأعطانيه قال: والنبی چ لت یقول: لكِ کذاء جتی اأعطاھا سر وت أُو کما قال؛ فتح الباری 
(۱۸:۵).۔ ولا یخفی أُن عذاق أمسلیم کانت متیحة عاریة للننی گل ولم تکن ھبة ولا لم 
تستردھا منہ: فأعارھا النبی یه ام امنء ولم یثبت فی طریق ماء ولو ضعیفة اُن ذلك کان یإذن ام 
سلیم فقبت ان للستعیر یملك اُن یعیر غیرہ إذا لم یشترط العیر انففاعہ بنضسەہ واللہ تعالی اُعلم. ۱ 








ا العاریة للضمونة وغیر امضمونة ٠‏ 


١ھ‏ نا وکیع: عن علی بن صالح بن حی عن عبد الاُعلی عن محمد این 
ا حتفیة عن علی بن ابی طالبء قال: العاریة لیست بیعا ولا مضمونةہ انا هو معروف 
إلا أُن یخالف فیضمن رواہ ابن أبی شیبة (ا حلی ۱۷۳:۹))ء قال ابن حزم: وھذا 
صحیح عن علی. : : 

٣٢‏ فپا: قیس بن الربیع عن ا حجاج بن آرطاۃ عن ھلال الوزان عن عبد اللہ 
بن عکیمء قال عمر بن الخطاب: العاریة بمنزلة الودیعة ولا ضمان فیہا إلا أُن یتعدی 
رواہ عبد الرزاق (ا حلی ۱۷۳:۹) أیضاء قال ابن حمزم'”: وھو قول إبراھیم النخعی 
وعمر بن عبند العزیز والزھری وغیرھم.اھ. قلت: سند عبد الرزاق رد یت وت 
والحجا ج کلامھما مختلف فیہماء والباقون ثقات. ۱ 

٣۳‏ عن شریح أنه قال: لیس علی امستودع غیر الغل ضمانء ولا علی 


قولە: نا وکیع إلخ. قال العبد الضعیف: قولە:”العاریة لیست بیعأ ینفی شبہھا بالمقبوض 
علی سوم الشراء کما نبہنا علی ذلك فیما مضی. سوردیں ای رد کو سس 
وکذا دلالة أثر عمر بعدہ. : ۱ 

قوله: عن شریح إلخ۔ قال العبد الضعیف: حمل امالکیة قولہ: المغلء علی ا متہم۔ فقالوا: أما 
ماغیب علیہ کاللی وائیاب نحو ذلكہ فضمن جملقہ وآما ما ظھر کالخیوان ونحود: فلا ضمان 
فیە ما لم یتعد. قالوا: یتہم ا مستعیر فیما غاب؛ قلنا: لیس بالنہمة تستجل مال الناس؛ ویلزمکم ان 
تضمنوا الودیعة اأیضا بہذہ التہمة (اٹحلی .)۱٦۹:۹‏ وثمیتم بقائلین بہ فالاأولی حمل امغل فی قول 
شریح علی ا حائن ا متعمدی لأنه نفی الضمان عن غیر المغل تی الودیعة والصاریة سواءَ وبالإجماع 
لا یضمن الستودع ما لم بتعد فکذلك ا مستعیر وھو قول علی وعثمر رضی اللہ عنہما۔ 
الجواب عما احتج بە ا خصم علی تضمین العاریة: ۔ 
واحتج من قال بتضمین العاریة بما رواہ عبد الرزاق: نا بن عیینة عن عمرو بن دیتار عن ابن 
ملیکة وعبد الرحمن بن السائب: قال این أبی ملیكة: عن این عباس؛ وقال ابن السائب: عن ابی 
ھریرة قالا جمیعا: العاریة تغرم (ا حلی ۱۷۰:۹). قلت: لا حجة لھم فیەء لأُنا نقول بغرامة العاریة 


< والعجب من این حزم: أنه یحتج۔بقیس وا حجاج إِنّا وافق الأثر غرضہہ ویطرحھما إِذا خالفہ.:‎ )١( 











إعلاء السنن العاریة الم نة وغیر ا اط نة ٦٦‏ 


البععیر غیر الفل ضمانء قال البیہقی (٦:۹۱):ھذا‏ ہو ا حفوظ عن شیج من قول 


أیضا إذا تعدی المستعیر فیہاء فیحمل قولھما علی ذلكء لكونه مجملاء وقول علی وعمر مفسراء 
والفسر قاض علی ا جملء کما تقرر فی الأأصول۔ واحتجوا بما روی من طریق ابن وعب عن رجال 
من اُھل العلم عن ابن عمر أُنه کان یضمن العاریة (ا حلیٰ أیضا). قلنا: نعم! إذا قصر فی الحفظ أو 
تعدی فیہا بدلیل ما مر عن غمرء وھو اُجل من روی عنہ خلافہء ویما روی من طریق عبد الرزاق 
عن معمر عن ابن طاوس عن أٔبيە قال فی قضیة معاذ بن جبل: العاریة مؤداۃء اھ.. قِلنا: لا حجة فیە 
علی وجوب الضمان وانما هو فی رد العین إذا کانت:قائم کما تقدم. 

قالوا: وکانِ شریح یضمن العاریة. قلت: کلاء وانما کان یضمن ال حخائن التعدی کما مر 
قالوا: وضمنہا ال حسن ثم رجع عن ذلكء قلت: فلا حجة لکم فیه بل هو حجة لنا. قالوا: وصح 
عن مسروق أپضا وعن عطاء بن أبی رباح؛ وذکرہ ابن وھب عن یحبی بن سعید الأتصاری 
وربیعق وذکرا أنه قول علمائہم الذین اد رکوا وبە کانوا یقضون اھ.. قلنا: عمر وعلی وشریح اُجل 
من ھؤلاء وقد تقدم عن اموفق اُن الحسن والنخعی والشعبی وعمر بن عبد العمزیز والٹوری وأبا 
حنیفة ومالك والاوزاعی وابن شبرمة قالوا: ھی أمانة لا یجب ضمانہا إلا بالعسدی: ولیسوا بأقل 
جن اُدرکھم یحیی بن سعید وربیعة من العلماء. قال محمد فی الآثار: أُحیرنا ابو حنیفة عن حماد 
عن إبراھیمء أُنهقال فی العاریة من ا حیوان والمتاع ما لم یخالف المستعیر إلی غیر الذیٰ قال فسرق 
الداع أُو اُضله أو نفقت الدابة:فلیس عليه ضمانء اھ (ص ۱۱۳)ء قال سحمد: وبە نأُخذ وهو 
قول ابی حنیفةء واللہ تعالی أعلم. 
قول الرجل: أخدمتك ھذہ الجاریة عاریة وا جواب عن قول البخاری فیه: 

< 'فائدة: إذا قال الرجل: أُخدمتك ھذہ ا جاریة او هذا العبد فھؤ عاریةء ولیس بتمليك ولا ھبة 
إلا أُن تقوم بذك قرینة واحتج البخاری علیٰ أنه للتمليك بشصة ہاجر. وفینہا قوله علُِّ وھاجر 
إبزاھیم بسارة فأُعطوھا آجر فرجعت: فقالت: أشعرث ان اللہ کبت الکافر وأخدم ولیدة) اھ. 

ولا حجة لە فيه فقد قال ابن بطال: لا أعلم خلافا ان من قال: أخخدمتك هذہ الجاریة أُنه قد 
وھب لە الخدمة خاصة فان الإمحدام لا یقعضی۔تمليك الرقتة کما ان الإسکان لا یقتضنی تمليك 
الدار: قال: واستدلاله بقولہ: پور مار وہ مد مسوت 
من قؤله: فأعطوها ماجرء اھ من ”فتح الباریٰ“(9: ۸۹ ×٠٠ ٠٢)‏ 








ج - ۱١‏ العاریة الضمونة وغیر املضمونة کے 5 


ورواہ عبّد الرزاق قال: سمعت ھهسّام بن حسان یذ کر عن محمد بن سیرین عن 
شریح بە (احلی ۹ء وھہذا سند صحیح۔ 

قال ا حافظ: والذی یظھر أُن البخاری لا یخالف ما ذکرہ عند الإاطلاقء وإما مرادہ إن 
وجدت قرینة تدل علیٰ العرفء حمل علیہا. فان کان جری بین قوم عرف فی تنزیل اللآخدام منزلة 
الهبةہ فاُطلقه شخص وقصد التمليك نفذ. ومن قال: ھی عاریة فی کل حال فقد خالفه اھ. قلت: 
اڈی قال: ھی عارة .کل عال ا ڈکی ما صادر مم فی متصارب الدیں عددمی وم مزد دلو 
جری عرف باستعماله فی معنی الھبة او قامت قرینة علی إرادتہا بە لم یجز استعماله فی معنی الھبة 
أُبداء ولا إرادتہا بب فھذا مما لا یصح نسبته إلی عامیء فضلا عن فقيه قد اُذعنتِ الأمة لجلالتہ فی 
الفقه والعلم, 

ارد انخازیٰ مل مین الناس ند لق کر الرجل: فو سر ست 
اھ.. ای وھو کالإخدام فی إفادتہ تمليك النفعة وضعا دون تمليك العین. فالقول بکون الاول عاریة 
والٹانی عبة تناقض) قلنا: لا یجوز القیاس فی اللغة لان بناءھا علی السماع والعرف. قال ان بطال: 
لم یختلق العلماء فیمن قال: کسوتك ھذا الوب مدة معینة إِن لە شرطہہ وإن لم یذکر اُجلاء فھو 
ھبة. وقد قال تعالی: پ(فکضارتہ إِطعام عشرة مساکین او کسوتہم4 ولم تختلف المة ا ذلك 
تمليك للطعام والکسوۃ انتہی من ' فتح الباریٴ ےی سہ ری رویہ 
وو سال فا فی خدم زین شیع علوہم قی ھی ناشن نونیم 


الجواب عن إیراد البخاری علی بعض الناس 
فی قول الرجل: حملتك علی هذا الفرس: ٠‏ 
ثم بوب البخاری رحمہ اللہ: وضت ما کو سے داسف قة. وقال بعض ‏ 
الناس: لە ان یرجع فیہاٴ وذکر فیه حدیث عمسر: حملت علی فرس فی سسیل اللہ فرأیت یباع 
فسألت رسول اللہ عَه فقال: دلا تشعرہ ولا تعد فی صدقتك٭. فإن أراد بہم ا حنفیة وأنہم 
حملوہ علی الْعاریة فضیه اُن عندنا قول الرجل: حملتك علی ھذا الفرس إن نوی بە الھبة فھو ہبة 
وإلا فعاریة, قال الزیلعی: إنه مستعمل فیہماء یقال: ”حمل فلان فلانا علی دابتہ“ یراد بە الهبة تارۃ 
والعاریة أُخری؛ فاذا نوی أحدھما صحت نیتدہء وإن لم تکن لە نیة حمل علی الأدنی کیلا یازمہ 
الأعلی بالشك انتہی۔ والادنی هو العاریة وعلی التقدیرین یصح الرجوع عندھم إذا لم یکن صدقة 








إعلاء السٹن رھ یا 


کتاب الودیعة 
باب لا ضمان علی الؤقن 
٤‏ عن عمرو بن شعیب عن ا٘بیعن جدہ؛ ان رسول اللہ ع قال: ولا 
ذکر ابن حبان فی ”الثقاتٴء وذ کرہ البخاری فی ”التاریخٴء فلم یذ کر فیه جرجا۔ 
. وقال ابن عدی: ٭ضعیف یہرزق ایت وقال الدارقطنی: ”متروكد“ 
(الصہذیب ۹ء ویزید بن عبد الِلك ضعفہ الام واختلف فیه قول ابن معینء 
فقال 7 لسن 7 بازت وأخری: 7 خدللہ بذاك“۔ 


علح افعرط ا سوا مسا ای رب ابد والظاھر من حدیث الباب أنه 
امو ھی ری فکٹیو وہ پ ےس تی 
یکون تملیکا؛ أو وقفا: 

وفی ”العسدۂ* للعینی :)۳۲۱:٣(‏ قال الداودیٰ: قول البخاری: عو کالعمری والصدقق 
تحکم بغیر تأملء وقول من ذکر من الناس آصح لأنہم بقولون: السلمون علی شروظھم۔ __ 
قلت: عند ا حمفیة قول الرجل: یلوم مل متا رن لا یکون هبة إلا بنیة, کو 
الا رکاب حقیقة فیکون عاریةء ولکنه یحٹمل الھبة, یقال: ”سمل الأمیر فلانا علی الفرس“ معناہ ملکه 
إباەہ فیحمل علی التمليك عند نیت لن نوی ما یحتملہ لفظہء وفیه تشدید عليه فتعتبر نیته ا 

وفی ٭الھدایةٴ: وتصح بقولە: منحتك ] إرادته ھذا الٹوبء وحملتك علی غذہ الذابقة إذا لم 
یرد بە الهبة لأنہما لعمليك العین. وعند ععدم (راتہ لیے سر سی مت لداع و ڑا ام 
۳ 6-7 الف“ لان عابدینء وق ”الکفایۃٴ ےر وت 
”الھدایة“۔ : 


پاب لا ضمان علی الؤشن- 
أفول: ٛالأحادیث والاگار إلذکورة بمجموعھا تدل علی الطلوبء والذیٰ قالوا پوجٴوب 
الضمان علی المستودعء لیس لھم حجة غیر الاجتہاد والراًی. وھو معارض باجتہاد اخالف فینبغی_ 
النصوص والاآثار سامة عن المعارض. قال العبد الضعیف: قد غیر بعض الأُحباب الترتیبء فأُدخل 
أحکام اعد اکا العاریة 
والأصل فی الودیعة الکتاب والسنة الام ا انا ات فرظ لل تعالی: طإإن الله 








> وت لا ضمان علی الؤمقن ٦٤‏ 


٥‏ وعن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن النبی َء قال: (من أُودع 
ودیعة فلا ضمان عليه)ء أخرجه ابن ماجةء ورواہ ابن حبان فی ” کتاب الضعفاءٴ من 
حدیث ابن لھیعة عن عمرو بن شعیب۔:الزیلعی 1ء وفی اسان ماج “: مثنی 
این الصباح ومثٹنی وثقه ابن معینء. : : : 

وقال ابن عدی: لام صاع یس تن مرف سکھ انت 
اللعقدمون والضعف علی حدیثہ بین اھ وضعفہ آخرون (التنہذیب)ء وابن لھیعة 
مختلف فی ویحتمل أُن یکون ابئن لھیعة سمعه من مثنی بن العتباخ عن عمرو بن 
شعیب: ورواہ عن عمرو بن شعیب؛ لأنه کان یفعل ذلك:ٗ کما فی ”التہذیبٴ۔ 

٦ہ‏ وعن عمر بن عبد الجبار عن عبیدة بن حسان عن عمرو بن شعیب عن 
أبیە عن جدہ عن النبی َء قال: ولیس علی الستعیر غیر الخل ضمادء ولا علی 
للسغودع غیر الغل ضمان؛ء؛ أ حرج الدارقطنی وقال: ”عمرو وعبیدة ضعیفان 
(الدارقطنی ص٣۰٠)ء‏ قلت: الطرق یقوی بعضھا بعضا وله شوآمد. 


یأم رکم أن تؤدوا الأمانات إلی أھلھا4. وقولە تعالیی: فان امن بعضکم بعضا فلیژد الڈی اؤقن 
أمائٹپ4. وأما السنة فقول رسول اللہ َلَ: دأد الأمانة إلی من أتمنكء ولا تخن من خانك+. 

وروی عنہ عليه السلام أنه کانت عندہ ودائعء فلسا آراد الھجر أُودعھا عند ام امن“ ا وأمر 
علیا ان یردھا علی اھلھا۔ (رواہ ابن [إسحاق بسند قوی فذ کر حدیث ا حروج إلی الھجرة, 

قال: أقام علی بن آی جطالب خمس لبال وآیاہا حنی دی عن النبی تچ الودائع التی 
کانت عندہ للناس؛ کذا فی ”العلخیص“ .)۲۷۰:٢(‏ 

ہی طلی خر کل از مد اس کڈ رت و الا ا اص 
أیدیہم, وأما الإجماع فأجمع علماء کل عصر علی جواد الإیداع والاستیداع والقیاس 
ایقتضیہاء فان بالناس إلیہا حاجق فإنه یتعذر لی جمیعھنم خفظ أموالھم بأنفسھم, ویحتاجون إلی 
من یحفظ لھم. والودیعة فعلیة من یدع الشىء إذا ترک أی ھی متر وکة عتند المودع؛ وقبولھا 
مستحب لن یعلم من نفسه الأمانةہ لان فی قضاء حاجة أخیه اللؤمن ومعاونتہء وھی عقد جائز من 
الطرفین: متی أراد للوذع اُخذ ودیعته لزم اللستودع ردھا لقوله تعالی: طإن الله یأم رکم ان تؤدوا 


.-_: وقع فی نسخة الرافعي عند أم الؤمنین فأشکل علی ا حافظ فی ”التلخیص“ (۲۷۰:۲): (الؤلف)‎ :)١( 











إعلاء السنن ۱ لا ضمان علی الؤمن ٠‏ 


۷ وحدشا: إسماعیل بن محمد الصفار ثنا عباس بن محمد نا روح نا 
عوف عن محمد ان شریحا قال: لیس علی الستعیر غیر الغل ولا علی اللستودع غیر 
الغل ضمان (الدارقطنی ص٣۳۰)۔‏ 

۸ وروی: سفق عاسلحی جار یقاس مل 
الرحمن, ان علیا وابن مسعود قالا: (لیس علی الؤتمن ضمان) (العلخیص ا حبیر 
ص۲۷۱)ء وجابر مختلف فیه مع ما من الانقطاع وہو لا یضرنا۔ 


الأمانات إلی اأهلھ ا4ء وإن راد للستودع ردھا غلی صاحبہا لزمە قبولھاء لن للستودع متبرع 
یامساکھاء فلا یلزمہ التبرع فی ا لمستقبلء قاله الموفق فی ”امغنی ٴ (۲۸۰:۷)۔ ۱ 

قال: والودیعة أمانق فإذا تلفت بغیر تفریط من المودعء فلیس عليه ضمان سواء ذھب معھا 
شیء من مال المودے: أو لم یذھب: ھذا قول أکٹر اھل العلم روی ذلك عن أٌبی بکر وعلی وابن 
مسعود رضی اللہ عنہمء وبہ قال شریح والنخعی ومالك وأبو الزناد والٹوری والاأوزاعی والشافعی 
وأصحاب الرأی. وعن أحمد روایة أخری: إن ذھبت الودیعة من بین ماله غرمھا ما روی غن عم 
ابن الخطاب رضی اللہ عنہہ اه ضمن اُنس بن مالك ودیعة ذھبت من بین ماله 

قال القاضی: والاولی أصحء لان اللہ تعالی سماھا أُمانة والضمان یناف الأمانةہ ویروی عن 
عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: أُن النبی سك قال: دلیس علی ا مستودع ضمان٤.‏ 

. ویروی عن الصحابة الذین ذکرناعم ولن الستودع مؤئمن فلا یضمن ما تلف من غیر تعدیه 
وتفریط کالذی ذھہب مع مال ولان اللستودع إنما یحفظھا لصاحبہا متبرعاء فلو لزمه الضمانء 
لامتنع الناس من قبول الودائعء وذلك مضر ما بیشاہ من ا حاجة إلیہاء وما روی عن عمر محمول 
علی تضریط من اُنس فی حفظھاء فلا ینافی ما ذکرنا۔ (ولانہا قضیة عین لا عموم لھاء فلعل 
عمر رضی اللہ عنه قد علم بأن السارق واحد من أھل بیتەء وإلا لم یأخذ الودیعة فقط من بین مال 
فضمنه إباھاء وما رویناہ عنہ فی التنء حکم عام یعطی قانونا کلیا مقتضاہ ان الودیعة أمائة لا ضمان 
فیہا إلا ان یتعدی). قال الموفق: فأما إِن تعدی امستودع فیہاء أو فرط فی حفظھا فتلفت ضمن بغیر 
خلاف نعلمه لأنه متلف مال غیرہ فضمنه کما لو أُتلفه من غیر استیداع اھ (۲۸۱۰:۷)۔ 


٠‏ فروع فی الودیعة اکٹرھا مجمع علیہا: 
فائدة: قال فی ”الھدایة“: وللمودع ان یحفظھا بنفسه وین فی عیاله لأنە لا یجد بدا من 








>0 لا ضمان علی الؤتمقن ۱ ٦٦‏ 


۱ ۹ ہ- وقال سعید بن منصور: شرف ای بن أُرطاۃ عن أبی 
الزبیر عن جابر: أُن ابا بکر قضی فی ودیعة کانت فی جراب فضاعت أُن لا ضمان 
منہا (الدلخیص ا حبیر ص۲۷۱) وقال الحافظ: إسنادہ ضعیف؛ ولعله لأہجل الحجاج 
وقد مر غیر مرة أُنه حسن ا حدیث. 


الدفع إلی عیالہ لأن لا یمکنہ ملازمة بیتہ ولا استصحاب الودیعة فی خروجہ فکأن االك راضیا 
بە اھ. قلت: قد مر دلیله فی قصة خحروجہ لگ للھجرۃ؛ وکانت عندہ ودائعء فأُودعھا عند ام لکن 
وأمر علیا ان یردھا علی اُھلھاء فتذ کر. وفیه أیضا: أنە إذا رد الودیعة أُو العاریة إلی امالك مع عبدہ 
أو أمتە أو أجیرہ أو بن هو فی عیاله جاز ولم یضمن. قال فی الھدایة: فان حفظھا بغی رم أُو 
اُودعھا غیرھم ضمن اھ 

قال الملوفق فی المغنی : إذا اُودعھا غیرہ لغیر عذرہ فعليه الضمان بغیر خلاف فی اللذھب؛ ھو 
قول شریح ومالك والشافعی وأبی حنیفة وإِسحاق. ۔ وقال ابن أبی لیلی: لا ضمان عليه؛ لان عليه 
حفظھا وإ|حرازھاء وقد أحرزھا عند غییرہ وحفظھا بەٗ ولاأنه یحفظ مال یایداعہ فإذا اُودعھا فقد 
حفظھا بما یحفظ بە مالهہ ولنا أأنه خالف المودع فضمنہا کما لو نہاہ عن إیداعھاء وھذا صحیح 
فإنہ أمرہ بحفظھا بنفسة ولم برض لھا غیرہء قال: ولو ان رب الودیعة مر الستودع بحفظھا فی 
مکان عینہ فحفظ فیە ولم یبخش علیہ فلا ضمان عليه بغیر خلاف؛ لأنہ ممتشل لأمرہ غیر مفرط فی 
- ماله وإن خاف سیلا وتوی یعنی ھلاکا فأُخرجھا منە إلی حرزھاء فتلفت فلا ضمان عليه بغیر 
خلاف أیضاء لان نقلھا فی ھذہ ا حال تعین حفظالھاء وہو مأمور بحفظھا اھ: 

والمودع أُمینء والقول قوله فیما یدعيه من تلف الودیعة بغیر خلافء قال ابن آلنڈر: أجمع 

کل من أحفظ عده من أھل العلم علی أُن ا مودع إذا أحرز الودیعة ث ٹم ذکر اُنہا ضاعت أُن القول 
رع ا سار وق رس سیسات رز ترا تس اه ول 
الٹوری والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی. وقال مالك: إِن کان دفعھا إليه بغیر بین وإن کان 
اُودعە إیاھا ببیئة لم یقبل قوله فی الرد إلا ببینة اھ (۲۹۲:۷). 


حکم السفر بالودیعة: 

وھل للمودع اُن یسافر بالودیعة؟ إن کان المودع نہاہ عن ذلك لم یکن لە ذلكء وضمنہما 
إِن خرج بہاء لأنه مخالف لصاحبہاء وإن لم یکن نہاہ لکن الطریق مخوف أو البلدہ الذی یسافر 
إلیه مخفوف ضمنہاء لأنه فرط فی حفظھا (لا نعلم فيه خلافامء وإن لم یکن کذلك فله السفر یہا۔ 








إعلاء السنن لا ضمان علی الؤئمن ۷٦‏ 


۰م0۔- وأخرج عبد الرزاق فی ”مصنفہ“ عن عمر بن ا خطابء قال: ”العاریة 
بمنزلة الودیعق لا ضمان منہا إلا أُن یتعدی“۔ ٠‏ 
-۰٥٥٥‏ وأخرج عن علی؛ قال: ”لیس علی صاحب العاریة ضمان٭ (الزیلعی 
۷۲ ه) وقد مر ان إسنادہ حسن. 


تص عليه أحمد سواء کان بە ضرورة إِلی السفر او لم یکنء وبہذا قال أبو حنیفةء وقال الشافعی: 
إن سافر بہا مع القدرة علی صاحبہا (أی علی الرد إلیيه أو وکیلە او ا حاکم أو أمین ضنہا. لأنہ 
یسافر بہا من غیر ضرورة اشبہ ما لو کان السفر مخوفا۔ ورجحہ اموفقء لن یفوت علی صاحبہا 
إمکان استر جاعھاء ویخاطر بہاء فان النبی يك قال: وإن المسافر وماله لعلی قلت (أی هلا‌ك) إِلا ما 
وقی اللهہ. ولنا أنه نقلھا إلی موضع ماأمون, لأنه سافر بہا سفرا غیر مخفوف کما لو نقلھافی 
البلد وأما ا حدیث فرواہ السلفی فی أاخبار ابی العلاء اللعری من طریقه (ولا خیر فیه). 

وأُسندہ الدیلمی فی ”مسند الفردوس ‏ من غیر طریقه (وأحادیث الدیلمی أکٹرھا ضعاف 
کما مر فی القدمة). وقد أنکرہ الووی فی ”شرح المهذبٴء فقال: لیس ھذا خبرا عن النبی َء 
وانما هو من کلام بعض السلف. قسیل: إنە علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه. قسال الحافظ فی 
”العلخیص : وذکرہ ابن قتیبة فی غریب ا حدیث عن الأصِمعی عن رجل من الأعراب اھ 
(۲۷۱:۲). ولو حمل ال مسافر فی ذلك الزمان لم یبعد کما حمل عليه قولہ مك دالواحد شیطانء 
والائنان شیطانانء والئلائة رکب؛. فإن السفر فی ذلك الزمان لم یکن یخلو من خطر غالبا 
والکلام فیما إذا کان الطریق آمنةء واللہ تعالی أعلم. 
حکم خلط الودیعة بغیرھا: 

قال اللوفق: وإذا خلط الدرامے الغلة ای اللکسرة قفی صحاح أو نعاتا 2 سن 
لم یضمنہا با خلط لاّنہا تسیز منہا فلا یغجز بذلك عن ردھا علی صاحبہا فلم یضمنہاء کما لو 
ت رکھا فی صندوق وفیە أکیاس لەء وبہذا قال أبو حنیفة والشافعی ومالك. ولا نعلم فیە اختلافاء 
وکذلك ا حکم إذا خلط دراھم بیضا بسود یضمنہا. ولعله قال ذلك لکونہا تکتسب منہا سواداء 
و یتغیر لونہا فتنقض قیمتہا. فإن لم یکن فیہا ضرر فلا ضمان علیہ. واللہ أعلم اھ .)۷۸٤:۷(‏ - 
إذا مات ال مستودع مجھلا للودیعة: 

قال: وإذا مات وثبت ان عندہ ودیعة لم توجد بعینہا ولم تتمیز من ماله فھی دین عليهء یغرم 








ھتہ ۸ 


کتاب الھبة 
باب فی قبول الهبة 

٣‏ - عن خالد بن عدی ا جھنی؛ ء قال: سمعت رسول الله عَلتہ مل یشول: (من 
ور اہ سیلا یر ترالضا ۔ فإن کان عليه دین سواھا فھی والدین سواءء فإِن 
وقت ترکتە بہما وإلا اقتسماھا با خصص. وبہذا قال الشعبی والنخعی وداود بن أبی ھند ومالك 
والشافعی وأبو حنیفة وأصحابە وإسحاق وروی ذلك عن شریح ومسروق وعطاء وطاوس 
والزھری وأٗبی جعفر محمد بن علی؛ وروی عن النخعی: الأأمانة قبل الدین. وقال الحارث العکلی:. 
الدین قبل المانقہ ولنا اأنہما حقان وجبا فی ذمتہ فتساویه کالدینینء وسواء وجد فی تر کتھ من 
جنس الودیعة أو لم یوجد. وھذا إذا أقر اللودع ان عندی ودیعة لفلانء أو ثبت بسینة أنه مات 
وعندہ ودیعة اھ (۲۹۰۰۷). 

وفی رحمة الأمة: : اتفق الأكمة لین الودیعة أمانة محضة وأن الضمان لا یجب علی 
المودع إلا بالتعدیء وأن القشول قولە فی التلف والرد علی الإطلاق مع یمینه. ۔ واختلفوا فیما إذا کان 
قبضہا ہبینة فالثلاکة (الاٌئمة) علی أنە یقبل قوله فی الرد بلا بین وقالِ مالك: : لا یقبل إلا ہبینة. 


إذا تصرف المستودع فی الودیعة ثم ردھا إلی مکانہا: 

وإذا استودع دنائیر أو دراھم ٹم أنفقھاء أو اُتلفھاء ثم رد مٹلھا إلی مکان الودیعة ٹم تلف 
لد مل عامس شاو سار مکراد اض ا رشان یر 
الحنطة لھا حتی لا تد تسیز لم یکن عندہ ضامنا للتلف؛ وقال ابو حنیفة: : إن ردہ بعینه لم یضمن 
تلفہ وإن رد مخله لم یسقط عنه الضمان. وقال الشافعی وأحمد: هو ضامن علی کل حال بنفس 
إخراجه لتعدیه۔ ولا بسقط عنه الضمان سواء ردہ بعیده إلی حرزہ او رد مثله اھ (ص ۸۲). 

ولنا قول النبی یلا : وصفی عن أمتی الخطاً والنسیان وما حدثت بەأنفسھا ما لم تکلم بە 
أو تعملاء فاذا ٹنوی ا لخیانة فی الودیعة با جحود أو الاستعمالء ولم یفعل شیکا إلا نہ اُخذھاء 
أو بمضھاء ٹم ردہ بعینه ولم ینفق شیتاء ولم یغیر لم بصر ضامنا لأنه لم یحدث فی الودیعة قولاء 
ولا فعلاہ نکان کما إذاعد دراھم الودیعة ٹم وضعھا۔ ۱ 

ذ باب فی قبول الھبة 
أُقول: اضطرب کلمات ا حنفیة فی ان رکن الھبة ما هو؟ فقال شیخ الإسلام خواھر زادہ فی 








إعلاء السنن قبول الھبة ۹ 


جامہ معروف من أُححيه من غیر مسألة ولا إشراف نفس فلیقبله ولا یردہہ فإنھا هو رزق 
ساقه الله إلیيه؛ رواہ أحمد قال فی ”مجمع الزوائدٴ: رجاله رجال الصحیح (نیل 
الاوطار ٤:۹٥)۔‏ ۱ 

٣‏ وعن أُم کلثوم بنت أبی سلمةةٗ قالت: ما تروج النبی يك أُم سلمة قال 
لھا: دإنی أھدیت إلی النجاشی حلة وأوانی من مسك: ولا أُری النجاشی إِلا قد مات 
ولا اُری هدیتی إلا مردودةء فإن ردت علی فھی لك؛ء قالت: وکان کما قال رسول 
الله ِء وردت علیه ھدیق فأعطی کل امَرأۃ من نسائه أُوقیة مسكہ وأعطی ام 
سلمة بقیة۔ السك وا حلة رواہ اأحمد .)٣٤٤: ٦‏ وقال فی ”الفعم“ ام حین 
(١:١٦٦)۔‏ 

وقال فی ”مج الزوائد: فی إستادہ 7 موسی مس أعرقھا (یل 
٥۰ء‏ وفە أَیضًّا حدیث أم کلثوم هذا أخرجہ الطبرانی وا حاکم؛ وحسن صاحب 


”الفتح “ إسنادہ اھہ. 


"میسبوطہ“: ہو مجرد ساب الواعب وھو قولہ: وھبیتہ ولم مُجعل قبول للوھوب لە رکنہ ان 
العقد ینعقد بمجرد أیجاب الواھب. وقال صاحب ”التحفةٴ: رکنہا الإیجاب والقبولء ووجھه أن 
الھبة عقد والعقد هو الإیجاب والقبؤلء وقال فی ”البدائع“: اما رکن الهبة فالإیجاب من الواھمب. 
۰ی ئں۶ئ 0+" رکناء هو قول زفر وفی قول 
قال: القبض أیضا رکنء کذا فی ”نتائج الأفکار “ (۸۰:۷٣)ء‏ لکن ھذا الاضطراب والاختلاف ُا 
هو فی حقیقة الهبة فقطء ولم یختلفوا فی ان اللك للموھوب لە لا یئب یغبت بدون قبول ا موھوب لە 
وقبضه. رف 

. قال صاحب ”النہایة“ٴ تحت قول صاحب ”الھدایة“: وتصح بالإیجاب والقبول ای تصح 
بالإیجاب وحدہ فی حق الوامب وبالإیجاب والقہٰول فی حق الموعوب لہ. لأن الھبة عقد تبرع 
فیتم با لتبرع. فصار ہو عددنا بمنزلة الإقرار والوصیة. ولکن لا یملکه الوھوب لە إلا بالقہول 
والقبض,ء ھکذا فی ”نتائج الأفکارٴ .)٣۸۰:۷(‏ فظھر من ھذا التضصیل ان ما یظھر من کلام 
الش وکانی, اُن للوھوب لہ یملك بالإیجاب فقط عند بعض الحتفیقہ ناش من قلةالندیر فی کلاتھم۔_ 
ا اور س0ا مزی صت ا لاف تر الہ پاججب تی ا 








ج1۷ قبول الهبة م7 


-٢ ٥٥‏ عن أبی ھریرة عن النبی يك قال: (تہادوا تحابواہٴء رواہ البخاری 
فی ”الأدبٹ والبییہقی وابن طاهر قی ٹل الشغشھابٴ وإسنادہ حسن (العلخیص 
ا حبیر ۲ءء 


قال العبد الضعیف: إِن الھبة والصدقة والھدیة والعطیة معانیہا متشاریة, ‏ وکلھا تمليك فی 
الحیاۃ بغیر عوض (فی ا حال). واسم العطیة والھبة شامل جمیعھا۔ 


الفرق:بین الصدقة والھدیة: : ٠‏ 

:والصدقة والھدیة متغائران. فان النبی گے کنان یاکل الھدیڈ ولا باکل الصدقة قة وقال فی 
لاق سد موا (ھو علیہا صدقة ولنا هدیة). فمن اُعطی شیا یتقرب بە إلی الله 
تعالی للیجتاج فھو صدقةہ ومن دفع إلی اأُحد شیا للبقرب إليه وا حبة له فھو ھدیة کما وقع 
مت چو رھ یووسن سی ش و و . فان 
النبی يك قال: دتہادوا تحابواہ وإسنادہ حسن وأُما الصدقة فما ورد فی فضلھا اأکٹر من ان 
پکسی رک آشاس اہر نطاب تن اتال راز لا نس انا الاب 
والقبولء ولا بد مننہماء سواء وجد القبض أو لم یوجد وھذا قول اکٹر أصحاب الشافعی لأنه عقد 
مليك فافتقر إلی الوٴیجاب والقبولء کالنکاح وغیرہ. 


صحیع آن الُهاطاة کافیة لصحة الھیة ولا حاجةإلی الإیجاب والقبول لفظا: 

والصحی أن اط ال ادا علی ڑوجاب واقبول کائیق ولا بحتاج لی لف 
وھذا اخعیار اہن عقیلء فان النبی گل کان یہدی ویہدی إليه ویعطی ویعطی؛ ویفرق 
الصدقات وبأمر سعاتہ بتفریقھا وأخذھاء وکان أصحابه یفعلون ذلك ولم ینقل عنہم فی ذلك 
إیجاب ولا قبول لفظاء ولا أمر بە ولا تعلیمہ لأأحد. ولو کان ذلك شرطا لتقل عنہم نقلا مشھوراء 
کما هو مقتضی العادةء وکان ابن عمر علی بعیر لعمر فقال النبی یك لعمر: ”بعینهٴ فقال: ”ہو 
لك یا رسول اللہ ء فقال رسول اللہ گگ: (ھو لك یا عبد اللہ ابن عمر! فاصنع بە ما شکت٤۔‏ 

ولم ینقل قبول النبی يلُ من عمرء ولا قبول ان عمر من النبی مك لفطا۔ ولو کان 
شرطا لفعلهالنبی عُّ وعلمه این عمرء ولم یکن لیأمرہ اأن یصنع بە ما شاء قبل ان یقبلەہ وروی أبو 
ھریرة: أن النبیٰ لا کان إذا أتی بطعام سال عنه. فان قالوا: مدق قال لأضحابا مان 
ولم باکل. وإن قالوا: عدیة ضرب بیدہ فاکل معھم - ٠”‏ عنتا" 








إعلاء السنن قبول الهبة ۷۱ 


٥‏ عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: ہکان رسول اللہ لا یقبل ا لھدیة 
یشیب علیہا؛ء رواہ البخاری (الزیلعی .)۲۳۰٣:۲‏ 


تقدیم الطعام بین یدی الضیف إذن فی الأکل 
ولا خلاف بین العلماء فیما علمناہ فی ان تقدیِ الطسام بین یدی الضیفمان إذن فی 
الأکلء وأنہ لا یحتاج إلی قبول بقوله ولاآنہ وجد ما یدل علی التراضی بنقل الملك فاکتفی بەہ کما 
إذا وجد الإیجاب والقبولء قال این عقیل: ِھا ی یشترط الإیجاب والقبول لفظا مع الإطلاق وعدم 
العرف القاۂ ئم بین العطی والمعطی لأنہ إذا لم یکن عرف یدل علی الرضا فلا بد من قول دال عليهء 
ما مع قرائن ى الأحوال والدلائل فلا وجہ لتوفیقه علی اللفظ الا تری أُنا اکتفینا بالمعاطاۃ ذ فی البیع؛ 
واکتفینا بدلالة ا حال فی دخول ا حمامء وهو إجارة وبیع أُعیانء فإذا اکتفینا فی العاوضات مع 
نامرا باک اطان وا سر ات نو اطغات نااہ سی وی لوت ار دک ار نی 
”الغنی“ .)۲٥٢:٦(‏ ۱ 
قلت: وھذا هو مذعیتا معشر الحعفیة. قال ابن عابدین: ن الْفظ بالإیجاب والقبول لا 
یشعرط بل تکفی القرائن الدالة علی التمليكء ء کمن دفع لفقیر شیکا وقبضہ ولم یعلفظ واحد 
مات وکذا بقع فی الھدیة ونحوهاء فاحفظه. ومثلە ما یدفعہ لزوجتہ او غیرھا قال: وھبت 
منك هذہ العینء تقہضھا الوھوب لە بحضرۃ الواعب ولم بقل: قبلتء صح لأن القبض فی باب 
الھبة جار مضری الو نء فصار کالقبول ”ولوا جیة“. قال: وتصح الهبة بقبول أی ولو فعلاء ومنہ 
۱ ”ومبت جاریتی مذہ لأحدکما فلیأخذھا من شاء “ فأُعذھا رجل منہما تکون لە: وکان أُخذہ 
فیولاء زوکذا لو وضع ما لا فی طریق لیکون ملکا لفرافع جاز ویکون من رفعع). وما فی ”الحیط“ 
من اُنہا تدل علی أنه لا یشترط فی الھبة القبول مشکل ”بحر“. قلت: یظھر لی أنە اأُراد القبول 
قولاء وعليه یحمل کلام غیرہ أیضاء وبہ یظھر الدو فیق بین القولین باشتزاط القبول وعدم والله 
اموفق وقدمنا نظیرہ فی العاریة: نعم! القبول شرط لو کان الموھوب فی یدہ ای ید الموهؤب×له 
کما یأتی اھ .)۷۷۸:٤٣(‏ وبہذاارت نف الاضطراب الذی ادعاہ بغض الأٌحباب فی کلمات ا نفیق: 


اتر بعض الفقھاء مِسألة الیمین: 
وائت من قال بعدم رکیةاقول ا ذکروہ فی باب اذ ا حلف أن لا یہب فوعب 








ےی قبول الهھبة ۷۲ 


٦‏ عن أبی ھریرقء عن النبی علك قال: لو دعیت إلی کراع لأجبتء ولو 
أُمدی إلی ذراع لقبلت+ء رواہ البخاریء وأخرجه الترمذی من حدیث أُنس وصححه 


(العلخیص ال بیر ۲ءء 


ُن مہنی الأمان لی العرفء ویقال لخله واھبا عرفا ولو لم یقبل الوھوب لہ ولا یقال لە بائعا ما لم 
یقبل اللشتری. ولھذا یقالِ: وہب ولم یقبل. ولا یقال: باع ولم یقبل. ولا یلزم من صحة إطلاق 
لھبة بدون القبول عرفا صحتہ بدونہ شرعاء فالحق أن القبول رکن من اُرکان الق لا تصضح 
بدونہہ سواء کان بالقولء او الفعل۔ ۱ 

قال فی ٭الکفایةٴ ٭ و رکنہا الإیجاب والقبولء لأُن ملك الإنسان لا یتقل إلی الغیر بدون 
تملیکەہ وإلزام اللك علی الغیر لا یکون بدون قبولە اھ. ومثله فی ”الکافیٴء وب صرح صاحب 
”النہایة“ و ”مغراج الدرایة“: ان رکن الھبة و الإیجاب والقبول۔ 

وقول صاحب ”الھدایة“: أما الڑیجاب والقبول فلاّنه عقد والعقد ینعقد بالإیجاب والقبول۔ 
منزلة الصریح فی ان عقد الھبة لا یتم إلا بالإیجاب والقبہول کسائر العقودہ ویشهد لھذا أأیضا 
قوله: والقبض لا بد منە لوت الملكء إذ لو کان مرادہ أُن الھبة عقد تبرع فیتم با لمتبرع ولکن 
لا یملکە الوھوب لە إلا بالقبول والقبض؛ تقال: والقبول ؤالقبض لا بد منہما لشبوت اللك 
(لا لصحة العقد). وھذا کلہ مما لا سترة یه عند من لە ذوق صحیح (نتائج الأفکار ۸۰:۷٥)۔‏ 

فان قیل: إذا لم یثبت الملك للموھوب لە بدون القبض؛ فما فائدۃ صحۃة الھبة بالّیجاب 
والقبول وجعلھا رکنین لھا؟ قلنا: فائدتہ ثہوت استحقاق اللك لہء ولذا کان لە قبض اللوموب 
بلا إذن الواہب فی انجلس فاقھم۔ - ۱ 


دلائلِ اشتراط القبول للھبة: 

ولا یخفی أن حدیث خالد بن عدی یدل علی أُن الھدیة تفتقر إلی القبنول۔ لقولہ سام فیہ: 
وفلیقبلكء ولو کانت الهبة والھدیة تتم بمجرد الڑیجاب لم یکن حاجة إلی القبولء وکذا حدیث 
عائشة: کان رسول اللہ عق یقبل الھدیة ویثبت علیہا۔ وکذا حدیث أبی ھریرۃ دلو أعدی إلی 
فراع لقبلت؛ وغیر ذلك من الأأحادیث التی ذکرھا صاحب ”العقی“ و ”نیل الاُوطارٌ کلھا 
مشعرةٴأن الھبة والھدیة تفتقر إلی القبولء وإلا لم یکن لذکرہ معنئی وعذا هو الطلوبء لا ما 
زعمہه بعض الحباب أُن الملطلوب توقف ثبوت اللك للموعوب 'لە علی القبول. ثم قال: إن عٰذہ 








[عاو الا ۱ قبول الھبة ۷۳ 


۷ عن عبد الرحمن بن علقمة الثقفی قال: ما قدم وفد ثقیف قدموا معھم 
بہدیةہ فقال النبی یگ : وأ مدیة ام صدقة؟ فان کانت دیق فإنا ییتغی بہا وجه رسول 
اللہ لن وقضاء ا لحاجةء وإن کانت صدقة فإنا یتغی بہا وجە اللہ؛ء قالوا: لا بل ھدیقۂ 
فقبلھا منہم؛ ا حدیث رواہ النسائی وسکت عله ا حافظ فی ”التعلخیص “ .)۲٥۱۹:٢(‏ 


الأحادیث لا تععرض للملك. قلنا: ثبوت ا ملك یتوقف علی القبضء وأما الإیجاب والقبول فإنما 
یتوقف علیہما صحة العقد وإفادة الاستحقاق للموھوب لە؛ ولا یخفی دلالة أحادیث الباب علی 
ھذا العنی: اما حدیث خالد ابن عدی فلما ذکرنا فيه من قؤله: وفلیقبله؛. 

وأما حدیث أم کلشوم بنت سلمة فلما فیه مُن قبض النبی يك الھدایة التی بعث بہا إلی 
النجاشی بعد رجوعھا إلیيه دل ذلك علی أُن الھدیة لا تتم بمجرد الإھداء بل لا بد من القبول ولو 
کانت تتم بمجرد ذلك ویستحتھا اللوھوب لە بالإھداء ما قبضھا ِا لأنہا قد صارت للنجاشی 
عند بعثہ مه بہاء ولورٹتہ من بعدہ, 


ا جواب عن إیراد بعض الاحباب: 

وأورد عليه بعض الاحباب أنە لا دلیل فی الحدیث علی أُن النجاشی کان حیا حین الإھداء 
إذا یمکن ان یکون إھداءہ يك إله لظنہ حیا ثم علم بعدہ أنە قد مات قبل الإھداء ولهذا ارتجع 
ھدیتہ. قلت: مجرد الاحتمال العقلی لا یجدی فی ہذا العلم ولو راجع الاأصول الضحاح لعلم أُن 
النبیٰ گل کان قد نعی النجاشی فی الیوم الذی مات فیه وأحرج بہم إلی اصلی فصف بہم 
وکبر عليه أربع تکبیرات. رواہ ا جماعة عن أبی ھریرةء کما فی ”نیل الاأوطار (۲۸۳:۳). 
وحدیث أم سلمة صریح فی عدم تیقنہ گن بموتہ حین قال لھا ما قال لقولہ: دولا اُری النجاشی إلا 
قد مات٤.‏ بدون ا جزم بەہ فلا بد ان یکون ذلك قبل الیوم الذی مات فيەء أو قبل موتہ بساعق 
أُو ساعات فافھم. ۱ 

وفی ترجمة البخاری: إذا وہب هھبة فقیضھا الآخر ولم یقل: قبلتء إشارة إلی صحة الهبة 
بدون القبول بالقولء ونقل ابن بطال اتفاق العلمای وأن القبض فی الھبة هو غایة القبولء قال 
الحافظ فی ”الفتح”: وغفل رحمة اللہ عن مذھب الشافعیء فان الشافعیة یشترطون القبول (لفظا) _ 
فی الھبة دون الھدیة إلا إن کانت الھبة ضحنیةق کما لو قال: اُعتق عبدك عنی؛ فعتقہ عنہء فإنه 
. یدخل فی ملکه ہبة ویعتق عنه ولا یشترط القہُولِء ومقابل إطلاق این بطال قول الاوردی. قال 
الحسن البصری: لا یعتبر القبول فی الھبة کالعتق. قال: وھو قول شذ به غن ال جماعة وخالف فیه: 








۷ ۱١۹ ج۔-۔‎ 


۱ بات انا ال ئل مق ےر 

: ۸ عن النعمان بن بشیرء أُن أباہ أتی بہ بہ إلی رمسول اللہ مل فقبال: نی 
نحلت ابنی ھذا غلاماء فقال: وأ کل ولدك نحلت مثلہ؟: قال: لاء قال: دفارجع؛ 
(البخاری). . 


الکافة إلا ان یرید المبدیة فیحعمل اھ. علی ان فی اششراط القبول فی الھدیة وجھا عند الشافیة. 
واج إلبخاری ببحعدیث بی ریة فی قصة ہمامع فی رمضانء وفیہ آنہ ِك أعطی الرجل الیمر 
فقبضه ولم یقل: قبلتء ثم قال لە: داذھبء فاُطعمه أھلك. ومن اشترط القبول ان یجیب عن ھذا 
بأُنہا واقعة عین فلا حجة فیہاء ولم یصرح فیہا بذ کر القبول ولا بنفیەء وقد اعصرض الإسماعیلی 
بأنه لیس فی الحدیث أن ذلك کان هبة بل لعله کان من الصدقة فیکون قاسماء لاوامبا اھ وقد 
تقدم فی الصوم الحصریح بن ذلك کان من الصدقة وکان البخاریٰ یجنچ إلی أُنە لا فرق فی 
ذلكء (بین الھبة والصدقة والھدیة لا ث ال سرع لی کرنہا کاو ورس ام رد )٦٤‏ 
وأُما حکم القبض فی الهبةء فسنذ کرہ فی بابە وغفل بعض الاحباب حیث ذکرہ فی باب القبول 
وخلط بینہما. 

تقسیہ: احتج ابن حزم بما فی حدیث خالد بن عمدی من قولہ ہل دمن جاءہ معروف من 
أُمحیه من غیر مسألة ولا إشراف نفس فلیقبله ولا یردہہ ا حدیث. علی أُن قبول الھدیة والصدقة 
والھبة فرض لا یجوز رد شیء منہاء وھکذا سائر وجوہ النفع, ثم اُغرب وقال بوجوب قبولھا ولو 
علم وتیقِن بأن الذی اُعطی حرامء او شك فلم یدر أ حلال هو أُم حرام؟ ٥٥٥:۹(‏ و١٥۱)ء‏ وھذا 
ما لم یقله أحد قبله من جمناعة العلماء وقد رددناہ علحيه فی باب رزق القاضی من بابِ 
القضاءء فلیراجع: 


باب انعقاد الھہة بقوله: نحلت 
. آقول: احتج صاحب ”الھصدایة“ بقولہ ّ: داکل ولدك نحلت مئلہہ؟ علی انعتقاد الهبة 
بقوله: تی ری ور نان ہر ملسو رجہ 
واأعطیت سائر ولدكد مثل ہذاٴ؟ فلا بدری ای لفظ قال رسول الله ِء فلا یصح الاحتجاج بلفظ 
خاص۔ ٍ فالصحیح الاحتجاج فیه باللفة والعرف, ولا حاجة فیه إلی الاحعجاج بالنص؛ لأن کون 
النحل یمعنی الإعطاء والھبة أمر لغوی وعرفی ولیس بشرعی؛ ومعلوم أُن الشرع لا یعتبر بخصوص 








إعلاء السۂن ۱ ۱ ۷۵٣٢‏ 


باب القبض فی الھبة 

14 عى عائاة رضی خنہا زوج البی ا فلت ٭إن أبا بکر الصدیق 
کان نحلھا نجاد عشرین وسقا من ماله بالغایق فلما حضرتہ الوفاۃ قال: واللہ یا بنیة! 
مامن الناس أحد اأحب إلیٰ غنی بعدی منكء ولا أُعز علی فقرا بعدی منكء وإتی کدت 
نحلتك جاد عشرین وسقّاء فلو کنت جددتيه واحتزتيه کان ذلك لكء وانما هو الیوم 
مال وارث: ونما ہما اُخواك وأختاكء فاقتسموہ علی کتاب اللہ قالت عائشة: فقلت: یا۔ 
اأبتء واللہ لو کان کہذا ‏ وکذا لت رکتہہ إِنما ھی أسماء فمن الأمحری؟ قال: ذو بطن ابنة 
خارجة اُراھا جاریة (موطاً مالك ٣۳۱)۔‏ 


الاًلفاظ فی العقودہ بل هو یعتبر المعانی فقط. وغایة الاعتذار عنە اُن یقال: إن استدلال صاحب 
الھدایة بہذا اللفظ علی وجە الاستحسان والاولویةہ لأنہ یحصمل کونہ من کلام رسول اللہ علهٍ 
بخلاف ما لو استدل یکلام صاحب ”القاموس أُو ”الصحاح” أو غیرھما۔ 

قال العبد الضعیف: قد تقرر فی الاأصول ان الروایات یفیسر بعضھا بعضاء فلما ورد فی 
بعض ألفاظ ا حدیث ”نحلت ٴ مکان قولە: نر ہت 'ثبت أن البحلة والھبة والعطیة 
کلھا سواء ومعناھا واحدہ ھذا ہو مراد صاحب ”الھدایةٴء فلا شك فی صحة احتجاجه علی 
انعقاد الھبة بقوله: رر یج جج سا 
فرط خبط زوا داز راخ طرق اٹ تد اتی و سیر مو ات 


بلفظ: ”نحلت و“ نیحلتیٰ و”نحلتٴ ولم یرد ”اعطت“ أو ورھبت “ إلا فی طریقء فالظاھر اُن 
انحفوظ هو الاُولء وأما الثانی والثالث فمن تصرف الرواۃ روایة ب لعنیء فافھم. 
باب القبض فی الھبة 
اُقول: الآثار المذ کورۃ تدل علی أُن الھبة لا یصح إلا مقبوضۃء والدلالة ظاھرة لا تحتاج إلی 


الجواب عن إیراد بعض الاحباب وابن حزم علی ا تفیة . 
فی استدلالھم بأثر الصدیق علی اشتراط القبض: 

قال العبد الضعیف: فان قیلٰ کما قال بعض الاحباب: إن فی الاستدلال بأثز الضظالق ای ۹ 
لأَهَ کان وہب مسشاعاء وهبة اللشاع فاسدة تعود إلی الصحة بالقسمة والقبض عند آبق حبیتفقہ 








ج - ۱١‏ القبض فی الهبة ۷٢۰‏ 

٠‏ وعن عبد الرحمن بن عبد:القارئ عن عمر بن ا خطاب قال: ما بال 
رجال ینحلون أبناءھم نحلا ثم یمھسکونہاء فان مات ابن اأحدھم قال: مالی بییدی لم 
اأعطه اأُحداء وإن مات هو قال: هو لابنی قد کنت اُعطیته إیاہ من نحل نحلةء فلم یحزھا 
الذی نحلھا حتی یکوٹ إ۵ مات لورٹتہ فھی باطل (موطأ مالك ص٤‏ ۳۱).--_ 

١‏ وعن أُبی موسی الاُشعری أُنه قال: قال عمر: الانحال میراث مالم 
تقبض. أنخحرجه عبد الرزاق وابن أبی شیبة (کنز العمال ۳۲۷:۸). 

٣‏ وعن النضر بن اُئسء قال: قضی عمر بن ا خطاب فی الإنحال ما قبض 
منه فھو جائز وما لم یقبض مه فھو میراث: أأخرجە ابن أبیٰ شیبة والبیہقی (کنز 
العمال ۳۲۷۰:۸). 


فیجوز اُن یکون اعتبار القبض ھناك لفساد الهبة قبل الجداد والإحراز فلا یدل علی اشتراط القبض 
فی الھبة الصحیحة او کما قال ابن حزم: إن أُبا بکر إما اأن یکون اُراد نخلا تجد منہا عشرین وسقا 
واما أن یکون أراد را یکون عشزین وسقا مجدودق لا بد من احدعماوأی الأئرین کان فإنما 
ھی عدةء ولا یلزم ھذعالقضیة عندھم ولا عندناء لأُنہا لیىست فی معین من النخل ولا معین من 
التمر اھ (۹:١٢۱۲).۔‏ 

قلنا؛ : لا یجوز حمله علی محل النزاع ای ھبة الشاعء و اأقل أُحواله الکراهة وفساد العقدہ 
والظاھر من حال أبی بکر اجتناب ا مکروھات وا حق أُنه کان قد وهیہا أُرضا معلوماة یقال لھا 
ٹمردہ فیہا نخل کان جدادھا عشرین وسقاء کما وقع التصریح بە فی حدیث القاسم عند البیہقی؛ 
وقد ذکرئاہ فی التن فعیر عنہا بعض الرواة بأنه نحلھا جداد عشرین وسقاء ویعضھم بأنه نحلھا 
نخلاء وبعضھم بأنه نحلھا أُرضا یقال لھا ٹمرد. فلم یکن وھبہا مشاعا بل أرضا معلومة متعینق 
ونا لم ت تتم الھبة لکونہا لم تقضھاء وکانت عند ابی بکر رضی الله عنه بعد الھیبة کما 'کانت 
قبلھا. فقال: لو کنت جددتیه واحتزتيه کان ذلك. لکونە طریقا لقبض الاأرض؛ ونما هو الیوم مال 
وارث لأنك لم تخریہا إليك۔ وفیە دلالة ظاھرۃ علی أُن الهبة لا ت تدم إلا بالقبضء هذا هو التبادر من 
سیاق ا حدیثء وھو الذی أُخذہ الفقھاء وا حدثون منەۂٗ وکلھم قد اتفقوا علی أنه کان هبة لا عدةء 
کما زعمه ابن حزم۔ 
۱ ند سد نکر لی کر تڑھ مز رای زار کن ون 
لم یکن لقولہ: فردیهء معنیء کما لا یخفیء والأثر رواہ عبد الرزاق عن این جریج أخبرنی ابن ابی 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۷۷ 


٣ص‏ فا: یزید بن زریع ثنا سعید بن عروبة عن قتادة عن یحہبی بن بعمر عن 
أبی موسی لأشعری قال: قال عمر بن المخطاب رضی الله عنہ: ”الإنحال میراث مالم 
. یقبض ٌء رواہ البیہقی )۱۷۰:٦(‏ بسندہ وھو صحیح۔ 

٤‏ قال: وروینا عن عثمان واین عمر واہنِ عباس رضی لل عنہم أنہم قالوا: 
”لا تجوز صدقة حتی تقبض '. 

سر و شر ظا اتی سو کان 

>٦‏ ومن طریق مالك ویونس بن یزید وغیرھما من اُھل العلم أُن ابن شھاب 
أُخبرھم عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة رضی اللہ عنہا۔ فذ کر قصة نحلة ابی بکر لھا 
جداد عشرین وسقا من مال بالغای قال'': وأنباً این وہب أُخبرنی عبد الله بن عمر عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة بذلك. 


ملیکة ان القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیق أخبرہ: اُن ابا بکر الصدیق قال لعائشة: یا بنیة! إنی 
نحلتك نخلا من خیبرہ وإنی أأخاف أن أکون آثرتك علی ولدی. وإنك لم تکونی احتزتیە فردیه 
علی ولدی. فقالت: یا أبتاہ! لو کانت لی خیبر بجدادھا لرددتہا. قال ابن حزم: وھذہ السیاقة 
موافقة لقولنا لا لقولھم اھ (۹:١٤۱۲)۔‏ 

قلت: وکیف یکون موافقال لە؟ وفیە قولہ: وإِنك لم تکونی احترتیە وھویدل غلی أُنہا لو 
کانت احتازتہ ‏ ملکتہہ ولم یکن لابی بکر ان یستردہ منہا۔ 

فان قیل: إِنھا استردہ لکونە قد خالف ان یکون أٹرھا علی ولدہ. قلنا: بل استردہ منہا لأجل 
ھذہ ا خافة ولکونہا لم تکن حازته وإذا کان ا حکم معللا بعلتین لم یجز قصرہ علی علة واحدة إلا 
بدلیلء لا سیا والقاسم لم یذکر مخافة الإیشار إِلا فی غذہ الروایة الفردۃء وعامة الروایات لیس 
فیہا إلا قولہ: فلو کنت جددتيه واحتزتیه کان لك ذلكء ولو کان علة الاسترداد مخافة الإیثار لم 
یکن لقوله ذلك معنی: لکون الاسترداد واجبا عليه ولو بعد الجداد والاحتیاز عند ابن حزم ومن 
وافقه فانه یقول: لا یحل ان یفضل ذکرا علی أنئی ولا شی علی ذکر فان فعل فھو مفسوخ 
مردود بدا ولا بد .)۱٤٤:١(‏ وأثر الصدیق صریح فی اُنہا لو کانت جدت أُو حازته لم یستردہ 
منہاء وکان ذلك لھاء فافھم. 


)١(‏ ابن الحکم. (الولف) 











ج - ١٦١‏ القبض فی الھبة - ۷۸ 


۷ہ قال: وأنخبرنی ابن وھب سمعت حنظلة بن: ابی سفیان یحدث أنه سمع 
القاسم بن محمد یحدث بذلك أَیضًاء إلا أُنە قال: أُرضا یقال لھا ٹمردہ وکانت عندہ 
لم تقبضھاء اُخرجهہ البیہتمقی )۱۷۰:٦(‏ أیضاء وسندہ صحیح, 


وأیضا: فان التسلیم کالتملیك البتداً عندناء لان با بکر رضی اللہ عنه امتدع من ذلك مرضہ 
فان الریض منوع من إیشار بعض ورثتہ بشیء من ماله بطریق الحبسرع؛ فالعنی أَنك لوجددتیه 
واحترتیه قبل مرضی کان ذلك لك ولا یجوز لی أُن أسلمه إليك النء لأن العسلیم فی اللرض 
کالتمليك ابتداء وفيه مخافة الإیٹار فی الرض وھو غیر جائز۔ 
قال اللوفق فی ”المغنی “: إن اللکیل والموزون لا تلزم فیه الصدقة والهبة إلا بالقبضء وھو قول 
ٹر الفقھا منہم النخعی والٹوری وا لحسن بن صالح وأبو حنیفة والشافعی. 
وقال مالك: یلزم ذلك بجرد العقدء ولنا: إجماع الصحابة رضی اللہ عنہمء فإن ما قلنا 
مروی عن أبی بکر وعمر رضی اللہ عنہماء ولم یعرف لھما مخالف فی الصحابةق قروی عروة عن 
عائشة رضی اللہ عنہا: ان أُبا بکر رضی اللہ عنه نحلھا جذاد عشرین وسقاء ا حدیث. ۱ 
وروی ابن عیینة عن الزھری عن عروۃ عن عبد الرحمن بن عبدالقاری: أُن عمر بن الخطاب 
قال: ما بال أقوام ینحلون؛ ا حدیث. 
رووی غن عفمان: ان الوالد یحوز لولدہ إذا کانوا صغارا (وٴمفھومەه أُن لا بد للکبیر اُن 
یحوز بنفسع قال المروزی: اتفق أٌبو بکر وعمر وعثمان علی ان الھبة لا تجوز إلا مقبوضة. ولاُنہا 
ہبة غیر مقبوضة فلم تلزم کما لو مات قبل ان یقبض؛ فان مالکا یقول: لا یلزم الورثة التسلیمء 
۱ وا حبر ای قولہ گل : (العائد فی هبة کالعائد فی قیله؛ محمول علی القبوض اھ. 
قال: وأما غیر اللکیل وا موزون فتلزم الھبة فیە بمجرد العقد ویثبت اللك فی اللوهوب قبل 
'قبضہ. روی ذلك عن علی وابن مسعودہ وھو قول مالك وأٗبی ثور. وعن اأحمد روایة أخری۔ لا 
تلزم الھبة فی ا جمیع إلا بالقبض؛ وعو قول آکٹر اأھل العلم, ٴ 
قال الروزی: اتفق أبو بکر وعمر وعثمان وعلیٰ علی أن الھبة لا تجوز إلا مقبوضةء ویروی 
ذلك عن النخعی والٹوری والحسن بن صالح والعبری والشافعی وأصحاب الرأی: ما ذکرنا فی 
السألة الاأُولی اھ ملخصا ۲٤٢:٢(‏ و ٢٥٤)۔‏ 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۷۹ 


۸- روینا: من طریق شعبة عن قتادة عن مطرف بن عبد الله بن الشخیر عن 
أبیە: قال: ما نزلت فاھاکُم التکاث ریہ ال رسول اللہ ہل : دیقول ابن آدم: مالی مالی۔ 
وھل لك من مالك إلا ما أکلت فأفنیت: أو لبست فأبلیت: أو أعطیت فأمضیت, (ا حلی 
۹ء وسندہ صحیح۔ ۲ >4 

۹ ومن طریق.أبی داود الطیالسی نا هشام هو الدستوائی عن قعادةۃ عن 


ذھب إلی اشتراط القبض فی صحة الهبة ولزومھا. قالوا: ضفشرط رسول اللہ طََلأه فی العطیة 
والصدقة الإمضاء وھو الإقباض 


الجواب عن أیراد ابن حزم: 
وأورد علیه ابن حزم أنه مك لم یقل: إِن الإمضاء هو شیء آخر غیر التصدق والڑعطاى 
ولا جاء ذلك قط فی لغة. بل کل تصدق وإعطاء فاللفظ بہما إمضاء لھما اھ. 

قلت: دعوی مجردة عن دلیل. وقد تقرر فی الاصول ان العطف یقتضی امغائرة ولا یجوز 

عطف الشیء علی نفسهء والفاء للتعقیبء فلا بد لھا من شیغین, متقدم ومتأخر یعقبہ. فقولہ عل: 

دو أعطیت فأمضیت,: أو تصدقت فأمضیت٠‏ صریح فی ان الامضاء شیء آخر غیر العصدق 

والاعطاء یعقبہماء کما ان الإفناء والإبلاء یعقبان الا کل واللیسء ویتضرعان علیہما۔ فان الٹوب 
لا پیلی مجرد اللبس بل بتکررہ. فقول ابن حزم: إِن الإفناء والإبلاء هو الاأکل واللباس لا غیرء رد 

عليه, فکذلك الإمضاء لا یتحقق بمجرد الإعطاء والتصدق لفظاء بل لا بد لە من شیء آخحر یقررہ 
ولیس إلا نقلِ الواھب الموھوب من یدہ إلی ید اللوھوب لە؛ دل علی ذلك قول الشعبی: الوا مب 
اأحق بہت ماکانت فی یدہ. فإذا اأمضاها أأی نقلھا من یدہ فقبضت فھی للموھوب لە؛ کما ذکرناہ 
فی التن. وھو صریح فی ان الإمضاء غیر المبق وھو إخراج الواھب الموھوب من یدہ؛ والشعبی 
أعرف باللغة واللسان ومعانی ا حدیث من ألوف أمثال ابن حزم. قال فی القاموس: مضی فی الأمر 
مضاء ومضوا نفذ والسیف مضاء قطع وأمضاہ أُنفذہ (۲:٣۹۷)ء‏ فالإمضاء تنفیذ الأمر وتحقیقه 
قطعا۔ دوس تا س رس ا یرت 

فقد سھا سھوا بینا۔ 
قال ابن حزم: وأیضا فإن من قال: هذا صدقة علی فلان أو قال: قد تصدقت عليك بہذا 








ج - ١١‏ ۱ القبض فی الهبة ۸۰ 
مطرف بن عبد الله بن الشخیر عن ابی أنه سمع رسول اللہ یه یر ظڑاُلھ اکم 


الشیء أُو قال: مالی ھذا عبة لفلان أو قد وھبته فلا یختلف اثنان من یحسن اللغة العربیة فی اُنە 
یقال قد تصدق فلان بکذا علی فلانء وقد وہب لە کذا. فلو لم تکن الصدقة کاملة تامة باللفط 
لکان ا خبر عنە بأنه تصدق او وہب کاذبا اھ.. قلنا: نسلم أُنه یقال لە قد تصدق بکذا علی فلانء او 
وہب لە کذاء ولکن لا نسلم کون الصدقة کا ملة تامة باللفظ ؤحدہ الا تری أُنە لو لم یسلم 
الصدقة وا موھوب للمتصدق عليه والموھوب لە یقال لە: تصدق فلان بکذا فلم یعضهء ووهب فلان 
لفلان کذا ولم بضے فیثبت ان الھبة والصدقة لا قتم باللفظ بل بالإمضاء وبه نقول إِن البة تثبت 
بالڑیجاب والقبول ولا تتم إلا بالقبض. ا 
قال: فوجب حمل ا حکم علی ما توجبه اللغة ما لم یأأت نص بحکم زائد لا تقتضیے اللغة 
فیوقف عندہ ویعمل بە اھ (۱۲۳:۹). قلنا: وأأی نص أقوی من قوله طَلِلّ: مھت 
او أعطیت فأمضیت؛؟ وقد مر وج دلالتہ علی لزوم القبض لعمام الصدقة والهبة وأُجبناعن 
إیرادك جملةء ورددناہ علیكء کا یہ سی منلوو سس 


الجواب عن قول ابن حزھ: إن عمٰر و عثمان مختلفان فی اشتراط القبض للھبة: 

وأما قولہ: إن عمر وعثمان مختلفان. فباطل بالمرأۃ. لأنہما متفقان علی أُن الھبة لا تتم 
ےہ جو جو اچ مو 
قبض الولی کقبض الصغیر فتتم الهبة بقبضه لە. فلم یقل بتمامھما بدون القبض. ولکن این حزم 
مجبول علی إنشاء الخلاف پپن الرویات إِذا لم توافق غرضةء وینسی طریق ا جمع بینہماء فقول 
عمر رضی اللہ عنە: ”الإنحال میراث ما لم یقبضٴء متفق عليه بینە وہین عشمانء وأما إن قبض 
الولی عن الصبی قبض لە ام لا؟ فلم ینفه عمر وأثبتە عشماء ولیس ذلك من الاختلاف فی شیء. 
فبطل قولہ: إن عمر عم کل موھوب وعغمان خص من ذلك صغار الولد (۹:٥۱۲)۔‏ فقد عرفت 
أُنە لم یخصهھم, وانما جعل قبض الولی کقبضھم. ولیس ھذا من العموم والحخصوص فی شیء. 

وأما قوله: وقد صح عن أبی بکر وعائشة خلاف ذلك. فأبطل وأبطلء فقد ذکرنا اتفاقھما 
علی اُن الهبة لا تعمء ولا تلزم إلا بالقبض. وما أورد عليه ابن خزم فقد رددناہ عليه جملة کما مر. 
الجواب عما احتج بە ابن حزم علی جواز الصدقة بدون القبض: 

واسا ما احتج بە علی جواز الصدقة بدون القبضء وھو ما رواہ من طریق ا حجاج بن 








إعلاوالست القبض فی ال ڈ_ ۸١‏ 


00ہ یقول ابن آدم: مالی مالی: ان لہ الام اعت ایت او 
لبست فأبلیت: أو تصدقت فأمضیت) (ا حلیٰ ۹ :۱ء وسندہ صحیح أَیضًا. 


سس تھھ اضر سک سہے تتطاست ا مور ِ 
الرحمن بن مسعود عن أبیه عن جدہ عبد اللہ قال: ”الصدقة جائزۃ قبضت أو لم ثقبض اھ.. ففيه 

: عیسی بن سیب ضفہ یی والسائی والدارقطنی وآہو حا وأہو زعة وابن حبان وأ داوی 
کما فی "الیران“ ر۲ 2ئ" 


اجب می احتجاج این حزم ہمیسی بن السیب: 

فالعجخب من لا ی یحتج بابن آرطااران ٹیڈ ران انعاق رع وفع اف فآ 
یحتج بعیسی بن الملسیب . قال: ومن طریق عبد الرزاقِ عن سفیان الثوری عن جابر ا جعفی عن 
القاسم بن عبد الرحمنء قال: کان علی ابن ابی طالب وابن مسعود یجیزان الصدقة وإِن لم تقبض. 
قال: فھذا إسناد کإسناد حدیث معاذء وتلك التقطعات اھ (۰۹٥۱۲)۔‏ 

قلت: کلاہ یل ما رواہ جابر عن معاذ بن جبل شواھد من قول أبی بکر وعمر وعشمان 
وعائشة رضی الله عنہمء ولیس ما رواہ عن القاسم علی وابن مسعود شاھد اُصلاء وضعیف لە 
شاہد اقوی وأرجح منە إذا لم یکن لە شاھد کما تقر فی الأصولء ولو سلم؛ فھو محمول علی 
الوقف لکثرۃ إطلاق الصدقة عليه کما لا یخفی وؤبە نقول: إِن الأوقف یتم بقوله: وقفت کذا علی 
کذا وإن لم یقبض, او علی صدتةالرجل لی ولدہ الصقیرء وذلك بالإعلام یتم نہ بصیر قابضا 
له کما مر ”البسنوط“ (۸:۱۲٢۱)۔‏ 

قال: من ظریق این بی شیةہ کا وکیع من ماع اسان ابصری عن ضز 
ابن مالكء قال: تحلنی أبی نصف دارہ؛ فقال أبو بردة : إِن سرك أن تحوز ذلك فاقبضہ فان عمر 
: قضی فی الإنحال ما قبض من فھو جائز: وما لم یقبض منہہ فھو میراثہ قال: فھذا انس بأصح 
سند لا یری ا حرز شیئا اھ۔ ۱ 

قلت: وأین فیە ذلك؟ فھل قال اُنس: : إِن ألنحلة جوز بذون القبضء وغایة ما فیہ آنه نحل ابنه 

نصف الدارء وھذذہ قضیة فعل لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہہ منہا أن یکون ومبة لنضر وھو ضبَی 
لم بیلغ الحلم فظن ان قبضہ لە کنقسضہ وظن آبو بردة نہ وہب لە بعد البلوحٌ؛ ومنہا أُن کون قد 
.چو سی شس ہے وت 








ج ۔ ۱١‏ القبض فی الهبة ۸۲ 


۰٥ھ‏ ومن طریق ابن وہب عن الحارث بن نبسہان عن محمد بن عبید اللہ هو 
العزرمی عن عمرو بن شعیب وابن ابی ملیکة وعطاء بن أبی رباح قال عمرو: عن سعید 
بن السیب ثم اتفق سعید وعطاء وابن ابی ملیكة ان أُبا بکر وعمر وعقمان وابن عباس 
وابن عمر رضی الله عنہمء قالوا: لا تجوز صدقة حتی تقبض (ا حلی ۹: ۲٣ء‏ 

وا حارث والعزرمی ضعیفان من قبل احفظ وکاتا ضالحین ول یتہما بالکذب؛ 
وقال ابن عدی فی ال حارث: ٭ہو بمن یکتب حدیفهٴ وأما العزرمی فقد روی عنه 
لأجلة مثل شعبة والٹوری وشریك وأبی الأأحوص وغیرہم؛ ولا رویاہ شواھد. 


وبا جملة فلم یثبت عن اُنس ما یڈل صریحا علی لاف ما ئ باصن انی بکر ضر وَهضان رن 
الله عنہ فقول ا لجمھور أُقوی ما یکون فی ھذا البابء والله أُعلم بالصواب. 
: قوله: ومن طریق این وہب إلخ؛ دلالتہ علی معن الباب ظافر 
الجواب عن إیراد ابن حزم: ۱ ۰ 
وردہ این حزم ما فی الحارث والعزرمی سن الضعف. وقد عرفت صحة الروایة بذلك عن 

بی بکر وعمر وعلمان رضی الل عدہم؛ والضعیف إڈا نید بشامد تقوی وصلح للا تجاج بب 
ویشھد لە أأیضا ما رواہ الطبرانی فی ”الأوسط“ عن ابن عباس؛ قال: قال رمسول اللہ عَك: دأما 
: رجل نحل, ابنه فبان بە الاینء فاجاج الأب فالابن اُحق بھ. إن لم یکن بان بہ الابن فالأأب اُحق بەوء 
وفیه رشد بن. کریب ضعیف ”مجمع الزوائد“ .)۱٥١:٤(‏ قلت: هو مختلف فیەء قال ابن عدی: 
کو می وت ومع ضعفه یکتعب حدیث (التہذیب ۲۷۹۸:۳). ودلالتہ علی 

اشتراط إلقبض لتمام الھبة ولزومھا اھر وإلا لم یکن لقولە: فبان بە الابن معنی : 
قولہ: ومن طریق عبد الرزاق إلی آخر البابء دلالة رط بی لاب ظاھرق وشریح 
کت سس وو 
وعلی رضی الله عنہم؛ مسروق من أُخص الناس بعبد اللہ بن مسعود فالظاہر۔أنہم اأُخذوا ذلك عن 
ھؤلاءِ وفیه تبید ما ,رواہ الجزرمی وغیرہ عن ا خلفاء وغیرہم من الصحابقہ واللہ تعالی أعلم۔ 
پجٹرهبة الشاع: . 
فائدق: فی هبة الشاع: قال فی ”البسوط“: إذا وہب الرجل للرجل نصیبا مسمی من دار 
غیز:مقسومةء وسلمه إليه مشاعاء أُو سلم إليه جمیع.الدار لم یجز. وھذا فیما یحتمل القسمة: 











إعلاء السنن القبض فی الهبة ۸۳ 
۱( ومن طریق عبد الرزاق عن سفغیان الثوری عن جابر ا جعفی عن القاسم 


وأما ما لا یحتملھا تجوز ھبتهہ مشاعا اھ ملخصا ٥٦:٦٦(‏ و٥٦)ء‏ واحتجوا لە بقول أبی بکر 
لعائشة رضی الله عنہما: وفلو کنت جددتیه واحتزتیه کان ذلك لك٤ء‏ وفیە دلیل علی أن الهبة لا 
نتم إلا بتمام القبض لیا بکر رضی اللہ عنہ اُبطل هبة لعدم القبض وا حیازۃ جمیعاء وامراد با حیازۃ 
القسمة والإفراز؛ لأنه یقال حاز کذاء ای جعله فی حیزہ بقبضه وحاز کذاء ای جعله قی حیزہ 
بالقسمة ولو حملناہ علی القبض هنا کان تکرارا لدلالة قوله: جددتیه علی القبض؛ وحمل اللفظ 
علی ما یسعفاد بە فائدةۃ جدیدة أولی من حمله علی التکرارہ وا کان اکٹر الروایات بلفظ اُن ابا 
بکر کان نحل عائشة جداد عشرین وسقا من مال بالغابة وظاہرہ أُنه وهبہا مشاعا. 


ھبة المشاع لا کون باطلة عند الإمام بل متوقفة علی القسمة: 

قال صاحب البسوط: فیه دلیل علی ان ھبة الشاع فیما یحتمل القسمة لا تکون باطلة. لأن 
با بکر رضی اللہ عنه باشرھاء ولکن لا یحصل الملك إِلا بعد القسمة. کما لا یحصل الملك إلابعد 
القبض. ولا نقول: الهبة قبل القبض باطلة!'. قال: وفیه دلیل ان التسلیم کالتمليك اتد لأُن ابا 
بکر رضی اللہ عنہ امتنع من ذلك مرضہ فإن المریض ممنوع من إیٹار بعض ورثته بشیء من ماله 
بطریق العبرع. (لا یقال: إیثار الب بعض ولدہ بشیء من مالە لا یجوز فی الصحة أضا. لنا 
نقول: یجوز بالاجماع أن یخص بعضھم لمعنی تخصیصہ مشل اختصاصه بحاجق أُو زمانق:او 
کثرة عائلةہ أُو اشتغاله بالعلم او نحوہ. فالظاھر أُن أبا بکر رضی اللہ عنه ھا خصھا فی الصحة 
بہبة حاجتہا وعجزھا عن الکسب والتسبب فيه وحظرھا عن النکاح بعد النبی طكٌََّ مع 
اختصاصھا بفضلھاء ‏ وکونہا أُم للؤمنین زوج رسول الله َء وغیر ذلك من الفضائل). وفیه دلیل 
علیٰ ان حق الوارث یتعلق بمال ا مریض مرض ا لموت اھ .)٤۰۰٥۹٥(‏ - 

وبقول عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہ: ”ما بال أُقوام یتحلون أولادھم فإذا مات الب قال 
الأب: مالی وفی یدی؛ وإذا مات الاب قال: قد کنت نحلت ابنی کذا وکذاء لا نخل إلا من حازہ 
وقبضہ عن أبیه“. رواہ عبد الرزاق عن عمر عن الزھری عن عروق أخبرنی اللسوز بن مخرمة وعبلہ 
الرحمن ابن عبد القاری أنہما سمعا عمر یقولء فذ کرہہ (ا حلی ۲۲۲:۹). فقوله: ”لا نحل إلا من 
حازہ وقبضهە“ دلیل علی اُن الھبة لا تصح إلا ہتمام القبض وکمالە بالتقریر الذی مر ذکرہ؛ والْقبض 


)١(‏ وھذا أولی تما قاله بعض الاحباب: إن هبة الشاع فاسدۃ. (الولف) 
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ابن عبد الرحمن؛ ”٭ کان معاذ بن جبل لا یجیز الصدقة حتی تقبض ٠ء‏ ورویناہ من طریق 


مع الشیوع ثابت من وجه دون وجہ لان القبض ان یصیر الشیء فی حیض القابض والشاع فی 
حیزہ من وجهہ وفی حیز شریکھ من وجہ فلا یتم القبض إِلا بن یقبضه محوزا مضرزا لا مشاعا. 
وأیضا فإن شرط القبجض منصوص عليه فی الهبةء فیراعی وجودہ علی وجه أکمل+ کشرط استقبال 
القبلة فی الصلاة ما کان منصوصا عليه ی یششرط ذلك فیەہ حتی لو استقبل الحطیم لا تجوز صلاتہ 
والحطیم من البیث من وجه دون وجہ وھذا لا الثابت من وجہ دون وجہ لأ یکون ن ثاہتا مطلقا۔ 
وندون الإطلاق لا یغبت الکمال ”المبسوط“ .)٥٥٦:٦(‏ وھذا بخلاف ما لا یحتمل القسمة 
علسر رھ ال کاو اوس مود دک نھد اس اف 
قبضا کاملا بل مفسدا ناقصاء کما لا یخفی. 

ویدل علی اشتراط کمال:القبض قولہ لكهُ: دأیما رجل نحل ابنه نحلا فبان به الابنء فالابن 
اُحق بَەہ وإن لم یکن بان یہ الابنہ فسالاب أُحق یەہ؛ رواہ الطبسرانی فی ”الاُوسطٴ عن عسباس؛ 
وسندہ حسن کما مر ولا یخفی أُن البینونة بلموھوب لا تتصور إِلا إذا کان محوزا مفرزاء وھو 
یحتمل القسمة وھو القیاس فی الشاع الذی لا یقسم لا أُن مناك ضرورةء لان الواھب یحتاج۔ 
إلی ھبة بعضہہ ولا حکم للهبة بدون القبض والشیاع مانع من القبض الممکن للتصرف؛ ولا سبیل 
لی إزالة الائع بالقسمة لعدم احتمال القسمة. فمست ا حاجة إلی الجوازء وإقامة صورة الَخلیة 
مقام القبض اللمکن موی سور و سو جت 

من القبض ا لممکن بالقسمة (البدائع ١۱۲۰)۔‏ 

ال جواب عن حجة ا خصم فی جواز ھبة الشاع: 

واحتج الشافعی رحمہ اللہ ومن وافقه با رواہ ابن بی شیبة نا وکیع نا شریك عن إبراھیم 
ابن الٰھاجر عن قیس بن ابی حازمء قال: اتی رجل رسول اللہ بکیة شعر من الغنیمةہ فقال: 
یا رسول اللہ! ھبہا لیء فإنا أھل بیت نعالج الشعرء فقال عليه الصلاۃ والسلام: (نصیبی منہا لكہء 
قالِ ابن حزم: وهم ای ا حنفیة یحتجون بالمرسلء وبروایة شریيك وإبراھیم بن الھاجر: فما صرفھم . 
و 0 )ا ' 

قلت: ولکنك لا تحعج بالرسل ولا بہولاء فی حجة لك فی هذا لر؟ وا مدیٹ أخرجہ 

یو داود وابن حبان بسند صحیح عن عبد اللہ بن عمروء قال: دکان رمسول اللہ شهُ إذا آصاب 








إعلاء السنن ۱ القبض فی الھبة م۸ 


وکیع عن سفیان یإسنادہ وزاد فیه: "لا الصبی ہین أٌبویہٴ وفیہ جاہر الجعقی مختلف 
فی والقاسم لم یسمع من معاذ. 


غنیمة أمر بلالاء فنادی فی الناس؛ فیجیئون بغدائمھمء فیخمسه ویقسمہ؛ فجاء رجل بعد ذلك 
ہزمام من شعر. فقال: یا رسول اللہ! هذا فیما کنا أصبناہ من الغنیمة. فقال: (أسمعت بلالا ینادی 
ٹلاٹا؟) قال: نع قال:(وما منعك ان تجیء بە؟) نات ز للع فقال: (کن اُنت تجیء بھ یوم 
القیامة فلن أُقبله عنكہ مع ”العونٴ (۲۱:۳). وکتب یزید بن معاویة إلی أھل الببصرۃ: ”سلام 
علیکم أسا بعد فان رجلا سأل رسول اللہ سک زاما من شعر من مغنم۔ فقسال رسول اللہ مل : 
سی وسر ور و ا ہس ید 
”ا راسیل* (الترغیب ص ۲۳۸)۔ 

وہذہ کانت عادتہ یك أنه کان لا یعطیٰ اأحدا شیئا من الغنیمة قیل ان تقسم. رویٰ أحمد 
و عاوی اقوات اکا ا رک ہا دو 
أن یقسمم فقال النبی ّ: وأت رکہ حتی یقسم أو نقبے. ثم إن شغت أعطیناك عقالاء وإن شت 
اُعطیناك مراراہ وفیه راو لم یسم (مجمع الزوائد )۳۳۸:٥‏ قلت: وله شوامد فھو صالح للاعتضاد. 

وکل ذلك خلاف ما رواہ إبراھیم بن لٹھاجر عن قیس بن ابی حازم مرمسلاء أنہ مك قال 
فی کبة الشعر: ہنصیبی منہا لك6ء فلعله وھم فيه والصحیح ما رواہ أبو داود این حبان عن عبد 
الله بن عمرو متصلا بسند رجاله ثقاتء ولو سلم فإنما قال ذلك رسول اللہ یك علی وجہ البالغة 
فی النہی عن الغلولء ای لا أملك إلا نصیبی فکیف اُطیب لك هذہ الکبة من الغنیمة الا تری أنه 
لیس لواحد من الغامین ان یہب نصییه قبل القسمةء لأنہ لا یدری این یقع نصیبہ؟ او کان ذلك مما 
لا یحتمل القسمة فالکبة من الشعر إذا قسمت علی جند عظیم لا یصیب کل واحد منہم ما ینتفع 
بە (اللبسوط ٦٦:٦٢)ء‏ ویؤیدہ ما رواہ ابو داود من طریق ابن إسحاق عن عمرو بن شعیب عن آبیە 
عن جدہ فی ھذہ القصة: فقام رجل فی یدہ کبة من الشعر فقال: اأخذتِ ھذہ لأُصلح بہا برذعة لی 
فقال تل : (ما کان لی ولبنی عبد المطلب فھو لك٠.‏ فقال: أما إذا بلغت ما اُری فلا إرب لی فیہہاء 
ونبڈھاء اھ (١:٥۱)۔‏ فھذا صریح فی أُن الرجل لم یفھم من قوله هذا إرادة الھبة لە مشاعاء بل فھم 
امبالغة فی النہی عن اأخذ شیء من الغنیمة قبل القسمةء واللہ تعالی أُعلم. 

وا روی البخاری تعلیقا عن أُسماء بنت أبی بکر الصدیق اُنہا قالت للقاسم بن محمد بن 
أبی بکر ولعبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمن بن أبی بکر: ”إنی ورثت عن اختی عائشة رضی اللہ 








۸٦ القبض فی الهبة‎ 1٦. 
ومن طریق سعید بن منصور نا هھشیم أنا مجالد عن الشعبی: ”ان‎ ۲ 


عنہا مالا بالغابةہ وقد اأعطانی معاویة بہا مأة األف؛ فھو لکما“. قال ابن حزم بعد ما صحح الاٹر: 
فھذہ ھبة تعیین مکٹرین مشاعةقہ اھ .)۱٥١:۹(‏ ولا حجة لە فیه لأأن ا مال الذی کان بالغایة یحتمل 
ان یکون ما یقسمء ویحتمل ان یکون مما لا یقسم وعلی کلا الندیرین لا یرد علینا۔ لأنہ إِن کان 
ما لا یقسم فلا نراع, لأنتا نجوزہ وإن کان ما یقسم فالعبرة للشٌیوع عند القبض لا وقت العقد. 
حتی لو وہب مشاعا وسلم مقسوما یجوز (العینی فی شرح البخاری .)۲۹۰:٦‏ فلا حجة فیه 
للخصم ما لم یثبت ان أسماء سلمتہ إلیہما مشاعاء ودونە حرط القتاد فمعنی قولھا ”هو لکماٴ 
ای جعلتہ لکماء فاقسماہ بینکما علی السویة واقبضاہ مقسوما. 

قال ابن حزم: وصدقات الصحابة علی بنیہم و بنی بنیہم بغلة أوقافھم أُشھر من الشمس 
صدقة أُو هبة بمشاع اھ. قلنا: ولکن اللوقوف لم یکن مشاعا بل عقارا معلومة أُو اُرضا متعینق 
وھذا هو شرط صحة الوقت لا کون غلته مقسومة. کیف؟ والغلة تکون معدومة عند الوقف؛ 
والھبة والصدق بامعدوم باطل اتفاقاء فالموقوف إھا هو العقار والعرض؛ وھی غیر مشاعة فافھم. 
وأیضا فالوقف شبیە الوصیة عندنا وشتان بین الھبة والوصیةہ فإن الھیة تمليك بلا عوض فی ا حالء 
والوصیة فی الّالء ولکل منہما أحکام مختلفةہ فلا یصح قیاس إحداہما علی الأحری. 
الجواب عن احتجاج ا خصم بقصة سبی ھوازن علی جواز ھبة اللشاع: 

وا ورد فی قصة وفد ہوازن من قولہ عك: دما کان لی ولینی عبد اللطلب فھو لکم؛ قال 
البخاری: وقد وہب النبی ٌَأهُ وأصحابہ لھوازن ما غنموا منہم وھو غیر مقمسوم ”فتح الباری٭ 
.)۱٦٦:١(‏ قلنا: إن کان ا مراد أنہم وہبوا قبل القسمة السبی بینہم فلیس ھذا من الهبة فی شیء 
لأن ملك الغامین لا یثبت فی الغدیمة قبل قسمتہا وا یثبت لھم الاستحقاق فقط. ولھذا لم یجز 
بیغھا قبل القسمة کما تقدم فی باب بیع امغانم من الجھاد نا هو رد سبیہم إلیہم علی وجہ المن؛ 
ورد الشیء لصاحبے لا یسمی هھبةة وإن کان ا مراد أنہم وھبوا ا جملة للجملة: ای جملة السبی 
لملة القوم من غیر اُن یفرز نصیب کل واحد مَن اللوھوب لھم علی حدة فا جواب أن الوفد 
کانوا وکلاء للقوم فوہھب کل واحد من المسلمین ما کان عندہ من السبی لمن ہو لەء وسلمہ إلی 
الوفد لکونہم وکلای ولیس ھذا من هبة اللشاع فی شیء بل ہو عبة مسحوز مضرز لرجل معلومء 
وغایة ما فیە أنہم لم یسلموا اللوھوب إلی الوھوب لە بل سلموہ إلی وکیل. وھذا لا یستلزم 








إعلاء السنن القبض فی الھبة ۸۷ 


الشیوےء کما لا یخفیء وإما الشسیوع ان یوهب جزء شائع من انجموے کالنصف والفلث 
والربع ونحوہ: ولم یکن هبة النبی يٌَلك وأصحابه لھوازن ما غتموا مبہم كذلكہ بل رد کل 
واحد منہم ما أصابہ من السبی؛ وہو معلوم مدعین إلی من ہو لە؛ وھو معلوم أیضاء ولکنه لم 
سر جس دس ناو رہ لی ود ا ھت ۱ 
نما اُتوا بعد ما قسم النبی السبی والاموال ہین المسلمین: ذکرہ عن موسی بن عقہة وابن 
إسحاق والواقدی ۲٦:۸(‏ و۲۷)۔ 

قال: زوری فسلم تی فرع ان وت و خرن خازم آن اپ دقن انتا ال ان 
عید اللہ بن عمر حدثہ: ان عمر بن الخطاب سآًل رسول اللہ ہك وہو بالجعرانة بعد ان رجع من 
الطائف فقال: یا رسول اللہ! إنی نذرت فی ا جاھلیّة اُن اعتکف یوما فی السجد الحرام فکیف 
تری؟ قال: داذھب فاعتکف یوماء وکان رسول اللہ يك اأعطاہ جاریة من ال خمس فلما اُعتق رسول 
اللہ ه سبایا الناس قال عمر: یا عبد اللہ! اذھب إلی تلك ا جاریة فخل سبیلھاء: وفی الغازی لاہن 
إسحاق عن أبی وجرۃ یزید بن عبیید السعدی: ان رسول اللہ لَ أعطی من سبی ھوازن علی بن 
أبی طالب جاریة یقال لھا ریطة بنت حبان بن عمیر. وأعطی عثشمات جازیة یقال لھا زینب بنت 
خناس وأعطی عمر قلابةء فوهبہا لابنہء قال ابن إسحاق فحدثنی ثافع عن ابن عمرء قال: بعت 
جاریتی إلی اُخوالی فی بنی جمح لیصلحوا لی منہاء فإذا الناس یشخدون. قلت: ما شانکم؟ قالوا: 
رد علینا رسول اللہ عَله نساءنا وأبناءنا.۔ فقلت: ہر دو بی تجح یف 
فأُعذوھاء اھ (۲۸:۸ و۲۹)۔ 

فھل ہذا عبة السبی وہو غیر مقسوم؟ کلا بل ھوعیة مجوز مفرز معلومء لو سلمنا اأن الرد 
کان بطریق ہبة. والحق أنە کان بطریق امن وحقیقتہ الإٴطلاق ورفع الملك کالإقالة فی البیع؛ کما 
قال رمسول اللہ يك لأمل مکة یوم الفتح: داذھبوا فاُندم الطلقاء. والأسیر إذا اُطلقه الإمام بطریق . 
امن لا یکون موھوبا لأحد ولا مل وکا لە بل یبقی حرا کما کان وانا من رسول اللہ س علی 
ہولاء السبی لإسلام آباەھم وأزواجھمء دل علی ذلك قولہ ہك : دھؤلاء قد جاءوا مسلمین أو 
تائبین فردوا علیہم سبیہم+؛ ولا باأس با من علی الأسیر إذا اُسلم قومہء لزوال الائع؛ رھو حشیة 
عودتہ حربا علیناء کما مر فی کتاب ال جبہاد با جملةء فانہ يك کان قد ندب أصحابہ إلی امن علی 
ھؤلاء أو أخذ الفداءی فرضوا با من ولیس ھذا من الهبة فی شیءء وإلا لزم کون النساء المردودات 











0ھ ٠‏ ٌ7 القبض فی الهبة تچ ّْ--٭ ۸۸ 
۰٣ھ‏ قال: هشیم وأخبرنی مطرف هو ابن ظریف عن الشعْبی قال: الواھمب 


إلیہم إماء لھسم لا اُزواجاء ولم یقل بە اُحدہ والعجب من الخاری وابن حزم وغیرھما من العلماء 
کیف خفی ذلك علیہم وھو اظھر من الشمس؟ واللہ یہدی من یشاء علی صراط مستقیم. 

وقد اجتج محمد رحم اللہ فی ”السیر الکببیر* بقصة سبی ھوازن علی اعتبار رضاء 
السلمین فی الفاداہ بقولہ ہچ دہؤلاءقوم قد جاموا مسلمین فردوا علیہم سبیہم ومن أٔی ذلك 
فله علینا مکان کل راس ستة فرائض نعطیه من أُول غنیمة نصیبہاہ“' ”شرج السیرّ (۳۳۹:۳). 
قال: الا تری أنه طلب رضاءھمء ومن أبی الدزم لە غوضاء حتی ردھم علی قومهم اھ. وفیە دلالة 
علی أُن الرد إلیہم کان علی وجه المن دون الھبة ولا الإعتاق ۔ 
الفرق بین المن والھبة وال عتاق والفاداة والبیع: 

والفرق ان قی امن امتناعا من التملك إن لم یکن ڈہ ثبت الملك للغافینء أو فسخا للملكء ورفعا 
لە إن کات ثہ ثبت بالقسمةء بخلاف الھبةء فان فیه إثباتا ملك الغیر برفع ملك نفسه بخلاف الإعتاقء 
فان فیه إزالة الللك بعد ثبوتہہ لا رفعہ من الأصلء وبہذا ظھر الفرق بین امفاداۃ والبیع. فان البیع 
معاوضة امال بالمال تملیکاء وتملکا بالتراضیء بخلاف الفاداق فلا یشترط فی تمليك ولا تقلكء 
وھا هو تخلیص واستخلاص لان الفاداۃ قد ت تقع با لیس بمال کا حر؛ وقد یکون بمالء والذی 
یفدی لا لكُ من یفدیہہ الا تری ان عباسا فادی عقیلا فی البدر ولم یملکەہ والش رکون فاأدوا 
أنفسھمء ولم یکن ذلك إعتاقا بالمالء بل امتناعا من العملك وردا لأنفسھم کما کانوا من قبلء قاله 
بعض الاحباب؛ وقد أحسن وأجاد وأصاب۔ 


الجواب عن احتجاج البخاری لھبة الملشاع بحدیث سھل بن سعد: 

واختج البخاری علی صحة هبة الشاع بحدیث سھل بن سعد: ان النبی ءَ آتی بشراب 
فشربء وعن بمینة غلام وعن یسارہ اشیاخ فقال للغلام: (أناذن لی ان أعطی ھؤلاء؟ه؛ء فقال 
الغلام: لا أوٹر بنصیبی منك أحداء فتله فی یذہ. قال الحافظ فی ”الفتحٴ: وقد اعترض الإسماعیلی 
بأنه لیس فی حدیث سھّل ما توم بدو بہ وإنھا هو من طریق الإرفاقء وأطال فی ذلكہ وا ح 'کما قال 


)١(‏ رواہ البخاری و تحوہ إلاقولہ: :و ہو مرح اب اسحاق من عمرو بن شعیب عن یمن جد 
ٹ 
کمافی ”الفتح الباری“ (۲۷۰۸). 











نوف القیض فی الهبة ۸۹ 
اأحق بہبته ا کانت فی یدہ؛ فإذا أمضاها فقبضت فھی للموھوب لە؛ ذکر الآثار کلھا 


ابن بطال: إنه تل سأل الغلام ان یہب نصییے للڈشیاخء وکان نصیبه منه مشاعا غیر متمیز؛ فدل 
علی صحة ھبة الشاع اھ (ہ .)٦٦٦٣‏ 

قلنا: لم یستاأذنہ النبی مك فی هبة نصیبه من اللشروب؛ لأنه لا یکون لە نصیب فیه إِلا بعد 
الإعطاء وقد وقع الاستکذان قبلهء وانما استاذنه فی أُن یترك نوبته للاشیاخء ویسقط حقه فی 
الأُولیةء فامتنع منہ الغلامء ولیس ذلك منه الھبة فی شٗیےء فان البة تمليك ا مال بلا عوض؛ والتوبة 
الاو لیڈ لیست من الاموالء وت رکھا من جنس الإسقاط لا من جنس التمليك کما لا یخقیء فغایة 
ما یدل عليه ا حدیث ان للرجل ان یعطی نوبته لغیرہہ ولا نزاع فیەء فإن للمرأة ان تہب یومھا من. 
الزوج لضرتہاء ولا دلالة فیه علی هبة الشاع أصلاء والعجب من الغینی أنه لم یتبه لھذا العنیء 
وأجاب بأن غیر اللقسوم غیر متمیزء ولا یتصور فی القبض أأصلاء ومن شرط صحة الهبة الشرعیة 
القہض (عمدة القاری ٦۲۹۲۰)ء‏ ولا یخفی ما فیه لأن الصم لا یسلم اڈ شتراط القبض لصحة 
الھب وإن سلم فلا یسلم کون الشیوع مانعا من القبضء فالحق ما قلدا -إن شاء الله تعالی- 


وقد حام بعض الاحباب حولهف فعجز ان یدرکهھ ویناله۔ 


الجواب عن احتجاج ابن حزم علیٰ بة الملشاع بحدیث جابر وأبی موسی: 

واحتج ابن حزم علی صخة ھبة الشاع بما رواہ مسلم من حدیث جابر رضی اللہ عنہ؛ قال: 
بعثنا رسول اللہ هك وأمر علینا ابا عبیدة نتلقی عیر القریشء وزودنا جرابا من تمر؛ لم یجد لنا 
غیرہء فکان أبؤ عبیذة یعطینا تمرة تمرة. قال: فھذہ عطیة تمر مشاعة اھ (۹:٥١٥۱)۔‏ 

قلت: کلا! بل ھو من باب التوکیل فی الھب فانه َهُ اأعطی با عبیدة ا جراب و وکله فی 
ھبته للقوم برأیہ فکان أبو عبیدة یہب لھم ما فيه بالقسمة ولکن أھل الظاھر لا یفقھونء وأیضا 
فالعبرۃ فی الشیوع وقت القبض لا وقت العقد حتی لو وھب سشاعا وسلم مقسوما جاز؛ کما مر۔ 
فلو سلمنا أنہ یگ وهیٰہم مشاعاء فلا نسلم أنه سملە إلیىہم مشاغا بل مقسوماء وقد مر ان ہبة 
الشاع جائرۃ عندناء ولکنہا لا تتم بدون القسمة فافھم. 

وہذا ہوا جواب عن احصجاجہ بما رواہ مسلم عن ابی موسی الأشعری أتیت النبی عّ فی 
نفر من الأأشعریین نستحمله أمر لنا بٹلاث ذود غر الذری اھ نقول: أمر لھم بنلاثِ ذود مشاعة 
وسلمھا إلیہم مقسومة یدل عسلی ذلك اختلاف الروایات فی عدد الإبل التی أعطاھا إباھمہ 








ج - ٦ا‏ لقبض فی الھبة ٦‏ 
ابن حزم فی ”ا حلی٭ )۱٢۲٢:۹(‏ وأسانیدھا صحاح إلا ما فیه جابر ا جعفی فحسن. 


دی "راو للغازی للہغاری' ان نە أمر لھم بخمس ذودہ وفیٰ روایة له ستة أُبعرةء کما فی 
٭فتح الباری“ (١ا‏ ۳۰ھ)) فالظاھر نہ أمرلهم أولا لٹ ذود لثلفة مضہ ٹ ثم أتی بغنیمةف أمر 
لرجلین منہم باثنین آخرینء؛ ٹم زادھم سادساء فأُعطی کل واحد منہم واحدً واحدا. 


الرد علی ابن حزم فی البحث العقلی منه: 

قال ابن حزم: وما نعلم لھم شغبا إلا ان قالوا: قبض الشاع لا بمکن, فقلنا لھم: 022 
هو مکن اھ (ص ١٥۱)۔‏ 

قلت: ومن قال منا: إِن قبض ا مشاع لا یمکن؟ وا قلنا : إنە لا یتمء ویشترط فی الهبة کمال 
القبض؛ وهو بالقسمة والإفراز فیما یحتمل القسمة وإنکارہ مکابر قال: وہبك أنه غیر ممکن؛ 
فلم أجزتم بیعە؟ والبیع عند کم یحتاج فیه إلی القبض اھ.. قلنا: لا ہل یصح البیع عندنا بالڑیجاب 
والقبولء ولا یعوقف ثبوت اللك فیه علی القبض؛ ولکن ابن حزم ینسب إلینا ما لم نقل یەہ وینقل 
من مذھبنا ما شاء من غیر تحریر ولا وقوف علی مدرکەہ وھذہ جرأة وغدم إنصاف. 

قال: ولم أجزم إِصداقه؟ والصداق واجب فیه الإاقباضء قال الله تعالی: لإوآتوا النساء 
صدقاتہن نحلةچ ولم أجزتم الوصیة بە؟ ولم أُجزتم إجارة اللشاع من الشريیك ومنعتم الرھن فیه من 
الشریك؟ .)٥٥٥:۹(‏ قلنا: ومن أُخبرك أُنا نقول بوجوب الإقباض فی الصداق؟ کیف وقد عقبه 
تعالی بذکر جواز قبول إبرائہا وهبتہا لہ للا یظن ان عليه إتاءھا مھرھا وإت طابت نفسھا بت رکە 
(أحکام القرآن ٦۷:۲(‏ للجصاص). وأیضاء فان صحة السمیة بالمھر الشاع لا تستلزم براءة الزوج 
قبل تسلیمة إلیہا مقسوما. وأما الوصیة فلا یشترط لصحتہا القبض کیف وھی تمليك فی ا حال 
فتصح بالمشاع وإِغا صحت إجازة الشاع من الشريك لکونہا کالبیع لا یشترط لھا القبض؛ وتتم 
بالایجاب والقبول. وانما منعنا رھن اللشاع من الشریك لکوت الرهن وثیقة 

وفی ارتفاع القہض ارتفاع معنی الرھن وهو الوثیقة فلزم 07ل" لأن 
العنی الموجب لاستحقاق القبض وإبطال الوثیقة مقارن للعقد وھو الش رکة التی یستحق بہا رفع 
القبض للمھایاۃ أو القسمة فلم یجز ان یصح مع وجود ما یبطلہء ألا تری أنه متی استحق ذلك 
القبض للمھایاۃ عاد إلی ید الشریكء فقد بطل معنی الوثیقة وکان بمنزلة الرھن الڈی لم یقبض 
(أحکام القرآن )۰٥ ٥:٥‏ أیضا۔ 











إعلاء السنن القبض فی الھبة ۹۱ 


قال: وأُقرب ذلك لم أجز هبة اللشاع فیما لا ینقسم والعلة واحدةۃ؟ اھ قلت: کلا! فان 
العلة نقصان القبض فی امشاع. وإما یکون ناقصا إذا احتمل القسمة وإلا فلا کما أشرنا إليه سابقا۔ 

ثم اأورد علینا ان هبة أبی بکر رضی اللہ عنه لعائشة رضی اللہ عنہا جذاذ عشرین وسقا من 
ماله بالغابة مخالف لقوٴلھم جھاراء لأنه نحلھا وأأمضی لھا ذلك المقدار وھو مجھول القدر والعدد 
یر بس ےہ ود دی سورد مر سرک 
رضی اللہ عنه لذلكء وإنما أبطله بنص قوله: ”لأُنہا لم تحزہ“ ذ فقط ولو جددته وحازته لکان نافذاء 
فعاد حجة علیہم اھ ٍ 

قلت: کلاا فإنا لا نقول: بن هبة الشاع باطلة وإما نقول: إنہا لا توجب اللك ما لم 
یسلمہ إلی الملوھوب لە مقسوماء وھذا ہو معنی أثر الصدیق بعینهہ لأأنه ابطله بنص قولہ: "إنہا لم 
تحزہٴء والحیازۃ جعل الشیء فی حیزہ وقبضتہہ ولا تتاتی إلا بالقسمة فیما یحتملھاء فانظر من هو 
اللموہ؟ وق صدق رسول اللہ مق : دا حیاء من الڑیمان) فسقط کل ما اجتجت بە وأوردته علیناء 
وللہ ا حمد ولە الثناء الحسن, 


الجواب عق اللوفق لھبة الشاع: 
حتج الموفق فی ”الغنی ٭ بما روی عمرو بن سلمة الضمری؛ قیال: خرجنا مع رسول 
اللہ چر 0 ى٣"‏ فرأینا مار وحش معقوراء ردنا أمحذہ فقال رسول اللہ گا (دعوہ 
فانه یوشك ان یجیء صاحبهہ فجاء رجل من بہزہ وھو الذی عقرہہ فقال: یا رسول الله! شانکم: 
والحمار فأمر رسول اللہ َلك ابا بکر أن یقسمہ بین الناسء رواہ الإمام أحمد والنسائی (٦:٦٦٥)۔‏ 
قلنا: لا یرد ذلك علینا ُصلاء لان الظاہر أنە أمدی ا حمار لرسول اللہ يك ووہبه رسول 
اللہ لق للقوم مقسوما لا مشاعا. أُو کان الرجل أباحە''“ للقومء وشتان بین الهبة والإباحة۔ 
الفرق بین الھبة والإباحة: : 
.. فان الھبة تمليكء والإباحة إذن وتمکین. ولذا لا یکفی فی الزکاۃ الإطعام إلا بطریق التمليك 
والھبة دون الإباحةء فلو اُطعم الفقیر عندہ ناویا الرکاة لا تکفی (رد ا حتار .)۱٠٠:١‏ ویجوز 


)١(‏ ثم رأیت صاحب ال جوهر النقی قد قال بثل ما قتہ فلله ا حمد علی الموافقة ونصه: وحدیث البہزی کان علی وجہ الإباحة ولا 
یؤٹر فیہا الشیوع والقسمة فیہا بأن تفرد لکل ما یکلہ علی ملك المبیح؛ والممتنع و القسمة علی وجہ التمليیك اھ (٤:٤١٥)۔‏ 











ج- ٦٦١‏ القبض فی الهبة ات 


إباحة اللشاع عندناء وکٰذا الإباحة مہجھسول من قوم معلومین: قال فی ”ا حلاصةٴ: رجل قال 
لآخر: أدخل کرمی وخذ من العنب؛ فله ان یأمحخذ قدر ما یشبع بە إنسان واحد رجل 
قال: أذنت للداس فی مر نخلیء ومن أخذ شیئا فھو لە فبلغ الناسء وأخذوا من ذلك شیکا کان 
.))٤٤ "۳‏ 
وعليه یحمل'' ما رواہ ایخافاعاضش قال: اتی السبی شهٍ بمال من البحرین فقال: 

0 2ع" جاءہ العباس؛ فقال: یا رسول اللہ! اأعطئی فإِن فادیت نفسی وعقیلا. قال: 
خذء فحثی فی ثوبهہ ثم ذھب یقله فلم یستطع, فقال: مر بعضهھم یرفعہء إِلیء قال: لاء قال: ارفعہ 
انت علی قال: لاء فنٹر منە ثم ذھب یقله فلم یرفعہ الحدیثء فکان قوله: ”خذ إباحة لا ھبق 
فلم یضرھا الشیوع ولا ا جھالةہ علی أن ا ال اللذکور فی ا حدیث لم یکن للنبی يَإكَّء حتی یکون 
ذفع منہ إلی العباس من باب الھبقہ بل هو من سال الخراج أو لبزیة کسا عرفت: وااہی کل ھا 
ہت مس شس و نت 

وأما قول ابن حزم: ِن قول ابی حنیفة: إِن قبضھا الوھوب لە او التصدق عليه بغیر إذن 
الواھب أو التصدق فلیس قبضاء فلا یعرف عن اُحد قبله۔ وھو مخالف للروایة عن عمر وعغمان 
فی ذلك لأنہما رضی اللہ عنہما لم یقولا: حتی یقبض یاذنه لکن قالا: حتی یقبض اھ (١:٦۱۲)۔‏ 
فمنشأہ الغفلة عن مذہب أبی حنیفة رحمے اللہ. فإانه نما یقول بذلك إذا قبضھا بعد انجلسء وأما فی 
الجلس فلا حاجة إلی الإذن بالقبض صریحا. لان قولہ: وہبیت لك ھذا إذن بە دلالةہ لتسلیطه عليه 
بہاء فلو وھب من رجل ٹوبا فقال: قبضته صار قابضا عند أبی حنیفةء ولو لم یقبضه بالید جعل 
تمکنە من القبض کالقبض؛ کالتخلیة فی البیع (البحر ۷:٦۲۸)۔‏ 

وأما بعد اٹجلس فلا بد من الإذن بالقیض صریحاء لکون الهبة عقدا رکنہا الإ(یجاب 
والقبولء وشرط تمامھا القبض. فلا بد من القبض فی ا جلس؛ کما لا بد من القبول فی مجلس 
الإڑیجاب فاإذا لم یقبض فی انجلس لا قولا ولا فعلا لم تتم الھبة ولم یبق من الواھب تسلیط عليه 
دلال فلا بد من التسلیط ٹانیاء فافھم. 


)١(‏ وعليه یحمل ما رواہ الشیخان عن اُنس: إن رسول اللہ نت قال لە دحیة یوم خیبر: اأعطنی جاریة من السبی. قال: داذھب فخذ 
جاریةہ فأُخخذ صفضیة پنت حیی ال حدیث. وانما ارتجعھا رسول اللہ یك منه لکونە اُراد جاریة تصلح لە. ولم تکن صفیة تصلح 
لك ولم تکن تصلح إلا لاابی با فوقع اخذہ فی غیر اخمل فارتجعھاء واأعطاہ جاریة غیرھا۔ 











إعلاء السنن : ۹۳ 


باب جواز تفضیل بعض الاُولاد علی البعض فی العطیة 
٤ةھہ-۔‏ قال الطحاوی: حدثنا یونس قال: ثا سفیان عن عمرو قال: أُخبرنی 
صالح بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف: ان عبد الرحمن فضل بنی:أُم کلقوم بنحلٴ 
قسمہ بین ولدہ (معانی الآثار ٢:٢٥٢٤)۔‏ 


باب جواز تفصیل بعض الأولاد علی البعض فی العطیة 

ُقول: الآنار اللذکورة تدل علی ان الصحابة فضلوا بعض أولادھم علی بعض فی العطیةء 
وھو یدل علی جوازہ. وقال این حجر: أجاب عروة عن قصة عائشة رضی اللہ عنہا بأن إخوتہا 
کانوا راضین بذلكء ویجاب بثل ذلك عن قصة عمر (فتح الباری ١:۹٥۱)۔‏ 

وا جواب عنە ان جواب عروۃ لیس بکافِ لافع الاحتجاح لان إخوتہا إن کانوا راضین 
فڈو بطن ابنة خارجة لم یکن راضیاء وھو من اھل الاستحقاقء کما لا یخفی, ولو سلم فما الدلیل 
علی أنه لو لم یکونوا راضین لم یفعل أبو بکر ذلكء وا کان جائزا. وبا لجملة تأثیر رضاء الإخوۃ 
فی جواز ھذا الفعل دعوی لا بد لھا من دلیل. وبہذا حرج ال جواب عما اُجاب بە عن قصة عمر. 
ویقال: إن رضا الإخوۃ فی قصة عائشة ثبت من روایة عروۃ. فما الدلیل علی رضا إخحوۃ عاصم؟ 
ولو ثببت ثبت فما الدلیل علی تأثیر رضاہم فی جواز ھذا الفعل؟ ومجرد الاحتمال لا یکتفی للبدعیء 
فتدہر۔ 

قال العبد الضعیف: قال ا موفق فی ”الغنی “: لا خلاف بین أھل العلم فی استحباب التسویة 
بین الاُولاد ‏ وکراهة التفضیل۔ قال إبراھیم: کانوا یستحبون ان یسووا بینہم حتی فی القبل۔ وذھب 
أحمد إلی وجوب الحسویة بینہم إذا لم یختص أحدھم معنی یسیج اللفضیلء ؛ فان خص بعضھم 
بعطیق أو فاضل بینہم فیہا اٹ ووجبت علیہ التسویة بأحد أمرینە إما رد ما فضل بة البعضء وإما 
إمام نصیب الآخر. قال طاوس: لا یجوڑ ذلكء ولا رغیف محترقء وبە قال ابن امبارك۔ وروی 
معناہ عن مجاھد وعروۃء وکان ا حسن یکرہہہ ویجیزہ فی القضاء۔ 

وقال مالك واللیث وأبو حنیفة والشوری والشافعی وأصحاب الرأی: ذلك جائزء وروی 
معنی ذلك عن شریح وجابر بن زید وا حسن بن صالح لأن أبا بکر رضی اللہ عنه نحل عائشۃة 
اہنته جداد عشرین وسقا دون سائر ولدہ. (وکذا نحل عمر عاصعا ابنه دون سائر ولدہء وکذا عبد 
الرحمن بن عوف نحل بنی ام کلشومء وفضلھم علی سائر ولدہ کما فی التنء وروینا من طریق 
این وہب عن این لھیعة عن بکر بن الاُشجع عن نافع عن ابن عمر قطع ثلاثة أُرؤس أو أربعة لبعض 








ج ۔- ٦١‏ جواز تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی العطیة ۹٤‏ 


٥‏ وأن عمر نحل ابنە عاصما دون سائر ولدہء ذکرہ الطحاوی وغیرہ (فتح 
الباری .)۱٥۹:١۰‏ 


ولدہ دون بعض. قال بکیر: وحدثی القاسم بن عبد الرحمن الأنصاری أُنه کان مع ابن عمر إذا 
اشتری أُرضا من رجل من الأنصار ثم قال لە ابن عمر: عذہ الأرض لابنی واقدء فانه مسکین, نحله 
إیاھا دوت ولدہ ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ .)۱٤٤٣١(‏ وسندہ حسنء وإعلال ابن حزم [باہ بابن 
لھیعة باطلء فقد مر غیر مرة أنه حسن ا حدیث احتجت الأئمة بحدیقہ: --_ 
وأسا قول: ”لیس فیہا أنە لم ینحل الآخرین قبل وبعد ٹل ذلكٴ ففیه ان قولہ: ٭قطع 

ثلاث ُرؤس أو أربعسة لبعض ولدہ دون بعض*“ وقسولہ: ”نحلە إیاھا دون ولدہٴ صریح فی أنە لم 
ینعل الآخرین بمثلەء وکل ما أبدیتہ من الاحتمال غیر ناش من دلیلء ومثلہ لا یضر الاستدلال؛ 
فان القطعیات أیضا لا تخلو من مثل ھذا الاحتمل البعید الغیر الناشی عن دلیل؛ فافھم. 

قال الموفق: واحتج الشافعی بقول النبی طك نی حدیث النعمان بن بشیر: أشهد علی ھذا 
غیری. فأمرہ بن أکیدھا دون الرجوع فیہاء ولأنہا عطیة تلزم بموت الاب (اتفاقا)ء فکانت جائزق 
۰ھ "تج ۱ 


الجواب غن احتجاج ج الملوفق لوجوب التسویة بین الأولاد بحدیث النعمان: 

قال: نا جا رویٰ اسان بن بشیرء فذکر حدیث الین الڈی اُودعناہ فی مان الباب الاتی۔ 
قال: وفی لفظ قال: ”فارددہ ٭ء وفی لفظ قال: ”فارجعه وفی لفظ: ”لا تشھدنی علی جورٴ 
وفی لفظ: ”اشھد علی ھذاغیریٴ وفی لفظ: ”سو بینہمٴ . وھو حدیث صحیح معفق عليه 
وھو دلیل التخرمء ٹسیو سسشت تیر سپ عہ (قلت: 
وقد یطلق علی اللکروہ من باب ظلم دون ظلم). قال: والأمر یقت یقعضی الوجوب۔ (قلنا: فلیکن الأمر 
فی قوله: ”أُشھد علی هذاغیری“ّ للوجوب أیضا. فالذی صرفه عنہ هو الذی صرف قولە: ”سووا 
بین أولاد کم عن الوجوب)۔ قال: ولأن تفضیل بعضھم یورث بینہم العداوۃ والبغضاء وقطعیة 
الرحم فمنع منە کتزویج ارأة علی عمتہا أو خالتہا اھ. 

(قلنا: ھذا إذا کان قصد الإضرار لھم؛ وإلا فلا۔ وأیضاء فأوجبوا التسویة بین سائر الأقارب 
من الاخوۃ والخوات وأولاد البنین والبنات؛ ولم یقل بذلك اأحد مع ان التفضضیل بینہم بورث 
الوحشة والعداوة أأیضا کما فی الاولادہ وأیضا فلو کانت العلة ھذہ فقولوا بجواز العفضیل بینہم 
سراء حتی لا یطلع عليه غیر اللوھوب لہ ولا کذلك ترویج الےأة عسلی عمتہاء أو خالتہا۔ 








إعلاء السان جواز تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی العطیة ...۹8۰ 


٦ھ‏ عن أبی بکر أُنه وہب عائشة رضی الله عنہا جاد عشرین وسقاء أخرجہ 
مالكء وقد مر۔ 


فان امنافسة بین الضرائر مما لا بد منہا عادۃء وأمر النکاح مبنی علی الاشتہار والڑعلان). 

قال: وقول ابی بکر لا بصارض قول النبی مج ولا بحتج به معہ. (قلنا: لم نجعلہ معارضا له 
ولم نحتج بە مع بل جعلناہ مفسرا لقول النبی مہ فانہ اأعرف منا ومنك بقضیة النعمان بن بشیر 
ونحوھا. فلو کان قوله عّْهُ فیہا: اسووا بین أو لادکم؛ للوجوب لم یفضل بعض ولدہ علی 
الآخرین وکذا عمرو بن عوف وعبد اللہ بن عمر وغیرھم من أُجلة الصحابق ولا یجوز أن تخفی 
ہذہ السنة علی کل ہؤلاء ویعرفھا النعمان وحدہ. فعرفنا بذلك ان قولہ یك محمول علی الندب 
دو الوجوب). قال: ویحتمل اُن آبا بکر رضی اللہ عنه خصھا بعطیتہ حاجتہا وعجزھاعن 
الکسب والتسبب فی مع اختصاصہا بفضلھاء ‏ وکونہا ام للؤمنین زوج رسو ل اللہ َء وغیر 
۱ ذلك من فضائلھاء ویحتمل ان یکون قد نحلھا ونحل غیرھا من ولدہہ أو نحلھا وھو یرید ان یتحل 
غیرھا فأُدرکه الملوت قبل ذلك, 

(قلدا: احتمال غیر ناشئ من دلیلء ومثلە لا یضر الاستدلال). قال: ویتعین حمل حدینہ علی 
أحد ہذہ الوجوہ: لان حمله علی مخل محل التزاع منہی عہہ وأقل أُحواله الکراعةہ والظاھر من 
حال أبی بکر اجتناب اللکروھات. 

(قلنا: ترتفع الکراہة إذا کان القتصد بین الجواز؛ قال: وقول النبی گا : (فاشھد علی مذا 
غمیری)۔ لیس بأمرء ونھا ھو تہدید لە علی ھذاء فیفید ما أفادہ النہی اھ (٦:۶٢٦۲)۔‏ قلنا: نعم! 
ولکن التہدید بتثل ذلك یدل علی الکراھة دو التحریمء کما لا یخفی. 

وأیضا فالحصم لا یقول بوخوب التسویة فی جمیع الأحوال ویشول بجواز التضضیل إذا 
کان لمعنی یقعضیه مثل اختصاص واحد من الأولاد بحاجةہ أو زمانةہ أو کثرة عائلقہ أو اشعغاله 
بالعلمہ أو نحوہ من الفضائل: أو صرف عطیتہ عن بعض ولدہ لفسقہ أو بدعتہء و لکونہ یستعین ' 
ما یأخذہ علی معصیة اللہ و ینفقہ فیہاء واحتج علی ذلك بحدیث أبی بکر ھذا۔ وقال نی حدیث 
بشیر: نہا قضیة فی عین لا عموم لھاء کما فی ”الغنی ٭(٦:٦٦٦٦)‏ أیضا۔ مع اُن قول النبی ٌل: 
وسووا بین أولادکے؛ مطلق فی جمیع الأأحسوالء وعام للڈولاد کلھم؛ سواء کانوا مساوینء 
أو متفاضلین فی الحاجة وغیرها. فالصجب أن یجوز له تخصیص قول النبی ٭ِّ وتقییدہ بحدیث 
بی بکر؛ ولا یجوز لنا تُویل ما فیہ من الأمر علی معنی الندب دون الوجوب بہذا الحدیث بعینہ؟ 








اج ١٦١‏ جواز تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی العطیة : ۹3٦‏ 
فمن أین لە اُن یردہ علینا بن قول ابی بکر لا یعارض قول النبی لله ولا یحتج بە معه؟ فافھم. 


الرد علی ابن حزم فی إ عماله القیاس فی ھذا الباب: 

وقال ابن حزم: : ولنا ہذا ای وجوب التسویة فی التطوعء وأما فی النفقات الواجبات فلا 
وکذلك الکسوۃ و ری تندے ح و وت 
دون الغنیء ولا یلزمہ ما ذکرنا من التسویة فی ولد الولد إلخ (۹:٤٤۱)۔‏ 

قلنا: هذا کله قیاس, والقیاس باطل عندہء فأین فی الحدیث الذی احتج بہ وھو حدیث 
العمان بن بشیرء ُن ذلك فی النطوع ولیس فی النفقات الواجبات؟ وین فی انە فی الولد دو ولد 
الولد؟ فان قولہ عّنه: دسووا بین أولادکم) ی یعم الاولاد جمیعاء وولد الولد أولاد أیضا۔ قال فان 
ان لولد ناصشاعہ کم ود لولدہ فعلیہ آ پسلیه کہا أسلامپ و پشرکہ ما أعطام: وا 
تغیرت عین العطیة ما لم بمت أحدھم فیصیر مالہ لغیرہ فعلی الب ان بعطی ھذا الولد کما اعطی 
غیرہہ فان لم یفعل اأعطی ما ترك أبوہ من راس س ماله مٹل ذلك اھ. قلنا: : وھذا قیاس أیضاء فلیس فی 
حدیث النعمان اُن علی الب ان ی - یشترك الولود بعد الھبة فیسا اُعطی غیرہ من الأولاد قبل ولادتہء 
وغایة سا فیه اُن یسوی بین الاولاد للوجودین وقت الهبةء ولا بفضل بعضهم علی بعضء ولا أثر 
فیہ للإاشراك ألبتقہ فمن أین لە اُن یزید فی الحدیث ما لیس فیه؟ ۱ 


اجواب عن احتجاج ابن حزم بأثر سعد بن عبادق: 

فان قال: زوینا من طریق عبد الرزاق عن معسر عن اُیوب و وت :أن 
سعد بن عبادة قسم ما لە بین بنيه فی حیانه فولد له بعد ما مات؛ فلقی عم ر با بکرہ فقال ل: :ما 
مت اللیلة من اأجل ابنسعد ھذا الولود لم بتركد لە شی فقال ابو بکر: وأُنا اللہ غانطلق بنا إلی 
قیس بن سعد نکلمه فی أ یه فأتیناہ فکلمناہ ہ. فقال قیس: اما شی أمضاہ سعد فلا اُردہ أبداء 
ولکن اشھد کما ان نصیبی ل اھ.. قلنا: : ہذا مرسلء فان ابن سیرین لم یدرك سعد بن عبادةء ولا 
یا بکرہ ولا عمرہ ولم یشبت سماعہ من قیس: وإن کان قد ادرك زسانه۔ ولا حجة فی المرسل عند 
این حزمء ولو صح فأین فیه وجوب إشتراك المولود بعد الھیة وغایة ما فيه ان ابا بکر وعمر کلما 
قیسا فی اأخيهہ ولیس ذلك إلا مجرد شفاعة له. ۔ کیف وقد قال قیس: أما شیء أمضاہ سعد فلا اُردہ 
ابدا۔ وھو یدل علی صحة ما أمضاہء ون ردہ غیر واجبء وأقرہ علی ذلك ابو بکر وعمر. 








وأما قوله: سٹو ور مرح کا 
عليه ولیس ذا من الإشراك فی ما ترکه أبوہء کما لا یخفی. 

. وأما احصجاجہ بقول أبی بکر لعائشة ام الؤمنین: یا بنیة! نی نحلتكِ نحلا من خیبر؛ وإنی 
أحاف أن آکون آثرتك علی ولدی؛ وانك لم تکونی احترتیه فردیه علی ولدی۔ الحدیث. فساقط 
لأن قوله: وإنك لم تکونی احتزتی بدل علی اُنہا لوجددتہ وحازتہ لکان ما فعله نافذاء کسا 
اعترف بذلك این حزم نفیسے فی ”ا حلی “ (۹:٥٥۱)۔‏ فعاد ذلك حجة عليەء وإغا أبطلہ ابو بکر 
بنص قولہ إنہا لم تحزہہ فلو حازتہ لنضذت السیقہ فثبت أُن إشار بعض الولد علی بعض لا یخلو من 
کراهةء ولو فعل وسلم الموھوب للموھوب لە تمت الھی ولم تکن مفِسوخة مردودق وبە نقول 
خلافا لابن حزم ومن وفقف فافھم۔_ : 7 

وأما ما رواہ من طریق مؤمل بن عشام نا ِسماعیل بن آبراھیم ھو این عليه عن بہز بن حکیم 
عن ابی عن جدہ: : آنه کان لە بنون لعلات أصاغر ولدہہ وکان لە مال کثیرء قجعله بنی علة واحدة. 
فخرج ابنہ معاویة حتی قدم علی عثمان بن عفانء فأخبرہ بذلكء فخیر عشمان الشیخ بین ان یرد 
لی ماله وہین اأٹ یوزعہ بیدہمە فارند ماله فلما مات ت رکہ الأکاہر لاخؤتہی اھ 


الرد علی ابن حزم فی احتجاجہ بحدیث بہز بن حکیم وھؤ ضعیف عندہ: 

ففيه این حزم قد ضعف حدیث بہز بن حکیم عن أبیه عن جدہہ فی باب حبس المذیون من _ 
”افحلی ٭ (۹:۸٦۱)۔‏ وقال: ومن ھذہ الطریق یعینہا فیمن منع الزکاۃ إناآحذوھا وشطر ماله غرمة 
من غرمات ربنا. وقال: فیا احدجوا بہ فی الحیس فی التہمة فلیأخذوا بروایة ھذہہ وإلا فالقوم 
متلاعبون بالدین اھ. . فلینظر من هو المتلاعب؟ وإنما یتم لە الاحتجاج با ثر عثمان ھیذاء لو قب ان 
الذین جعل لھم حیدة ماله من بینه کانوا صغارااغیر محتلمینء او کبارا قذ سلم إلیہم ما وہیه لھم؛ 
وکان مقسوماغیر مشاع. ولا یدل علی ذلك قوَلەه: فارتد ماله: لکونە مختملا لرد الھبة دون رد 
العینء ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء ویحتمل ان یکون هذہ الهبة منە فی الرض قد خاف منە 
عشمان علی نف لأنہ کان من اللصمرین مات وھوعم الف رجل وامرأقہ کما فی ”الاصابٹ 
. فأمرہ برد الھبة لکونہا کالوصیة للوارثء قلما برأ من مرضه ذلك تمت ہبعہ الأولیء ولنا ت رکه 
الاًکابر لاخوتہم بعد موتہ 'وإذا جاء الاحتمال بطل الإمستدلال۔“ 

ٹم أُخزج عن مجاھد قال: موسد جرد سام یت سوا 








۹۸ ٠ ج1‎ 


باب استحباب التسویة بین الأولاد فی العطاء 
۱ ۷ ہ- عن عامر قال: سمعت النعمان بن بشیر وھو علی النبر یقول: اُعطانی 
أبی عطیة فقالت عمرۃ بنت رواحة: لا أرضی حتی تشہد رسول اللہ ُء فأُتی رسول 


محمول علی ہبة امریض, وہو میراث إجماعاء ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن 
عروة بن الزہیر؛ قال: یرد من حیف الناحل ا حی ما یرد من حیف ا لیت من وصیةء اھ. قلنا: 
محمول علی هبة ا حی الذی هو فی حکم الیتء کما تقدمء ومن طریق عبد اثرزاق نا ابن جریج 
انا ابن طاوس عن أبیەء قال فی الولد: لا بفضل أحد علی أحد بشعرةء النحل باطلء اعدل بینہم 
کبارا وأبنہم یہ قال این جریج: قلت لە: ھلك بعض نحلھم ٹم مات أبوھم. قال: للڈذی نحله مثله 
نافع قال: سألت عطاء بن أبی رباح فقلت: اُردت أن أفضل بعض ولدی فی تحل أُنحله. فقال: 
لاہ أبی إباء شدیدا وقال: سو بینہم اھ. قلنا: وبه نقولء وأین فيه أنە إِن فعل ذلك لم ینضذ! 
وسیأنی ا جواب عن حدیث النعمَان بن بشیر فی الباب الاّتی إن شاء اللہ تعالی. 
باب استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة 
وکراشة تفضیل البعض من غیر ضرورۃ 
أقول: ذھب الجمھور إلی اُن الحسویة بین الاُولاد فی العطایا مستحبةہ فإن فضل بعضا صح 
وکرہہ واستحبت البادرة إلی التسویق ومنہم من أوجب التسویق واحتج بأن قطع الرحم والعقوق 
محرمانء والفضیل مود إلیہماء فیکون محرماء فیکون التسویة واجباء وا جواب عنہ اُن التفضیل 
لیس مود إلیہما إذا لم یطلع عليه احد غیْر اللوھوب له. وِن سلم فلم أجزتموہ بین ہسائر الأقارب 
غیر الاولاد؟ وقطع الرحم محرم مطلقضاء ء الأولاد وغیرھم فیه سواء کما مر۔ واحتجوا أیضا 
7 بآنہ گا امسع من الشہادة عليهء وقال: إنی لا اأشہد علی الجور. او لا آشھد إلا علی الحق. کما 
وقع فی روایات الصحاح۔. 
ولشواب أن الو هو الیل عن القصد والاعتدالء ولا شك أن القصد والاعتدال ھو 
التسویة فیکون عدم التسویة جورا میلا ولکن لا یلزم منە ان یکون خراماء لأأنه مبنی علیٰ وجوب 
التسویق وھو منوع. فلا یصح الاستدلال بعسمیته جوراہ وأیضا فقد اختلف انحدثون فی هذا 
ا حرزف. فقال بعضھم: ھذا جور وقال بعضھم: ھذا تلجثة کما قاله ابو داودغی سنة (۹:۳٦۳۱)۔‏ 








إعلاء السٹن استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة -۔ 5 
الله 1 فقال: ای ا 2 عطیت ابنی من عمرۃ بنت رواحة عطیق فأرتنی ان أُشدك 


والتلجدۃ الإ جاء ای الإاکراہہ والمعنی اُن هذا أمر قد ال جأُتك إليه امرأتك أُن تاتی بأمر باطنہ 
خلاف ظاھرہء وحملتك علی اُن تفعل شیٹا تکرہ وعلی ھذا فالمراد بالجور جور امرأق لا جور 
الواعبء ویؤیدہ ما سیأتی من أن اسرأتہ طلبت من ذلك؛ وأنہ التواہ سنة او سنتینء ونما وب حین 
أبت ان تربی ولدہ إلا بذلكء فلا حجة للخصم فی أنہ ِك جعله جورا۔ 

وأما الاستدلال بامتناع رسول اللہ مه عن الشھادة علیه فغیر صحیح أیضاء نہ مبنی علی 
حرمة ما امنتع رسول اللہ هك من الشہادة عليهء وہو منوےء فان ل اُن یمتدع من الشھادۃ علی 
الکروہ أیضاء وأما الاستدلال بقولہ ا : ولا أشہد إلا علی ا حق؛ فغیر صحیح أیضاء لأن امراد 
من الحق هو ما یکون حقا من کل الوجوہہ والکروہ لیس کذلكء فلا یکون حقا لھذا العنی: _ 

واحصجوا أیضسا بأنہ عإاُ قال: داعدلوا بین أولادکم؛ أو قال: سووا بینہم): والأہر 
للوجوب؛ وا جؤاب ان کون الأُمر للوجوب لیس علی الإطلاقء بل إذا لم یکن قرینة خلافہء وهھتا 
قرینة علی خلافہء وھی أُنه قال داعدلو بین أولاد کم ذ فی النحل کما تحہون ات یعدلوا بینکم 

فی البر٤ء‏ ھکذا فی روایة مسلمء کما فی " الفتم“ .)۱٥۷:۵(‏ ۱ 

وھو یدل أُن الأمر للاستحباب دون الوجوب؛ لاتق ا اعت اضق 
الأولاد یل مندوب إلیہا بشرط القدرةہ فلا یکون الحسویة فی العطیة واجبة علی الاّباء بل تکون 
مندوبا إلیہاء وأیضا قد ثیت عن الصحابة تفضیل بعض الاّولاد علی بعضء کما مرہ وسیأتی فھذہ 
قرائن تدل علی أُن الأمر للاستحباب دون الؤوجوب۔ ۱ 

قال العہد الضعیف: واحتصجوا أیضا بقولہ لہ : افارجعه؛؛ کما ورد فی روایة للبخاری 
' وا جواب: أُن الأمر لرفع الکراة لا لرفع ا حرمة فیکون أمر ندب لا وجوب۔ فان قیل: کیف جازِ 
لە الارتجاع من ذی رحم محرم وأنتم لا تقولون بە؟ قلنا: یجوز عند ا حاجة والظاھر من حال بشیر 
بن سعد والد النعمان ان کان قد وھب ھذہ الھبة بطلب امرأُتہ بنت رواحة وإلحاحھا من غیر رضاہ 
به یدل علی ذلك ما فی روایة مسلم والیسائی ا و ا ا او ٹا 
سنة ای مطلھا۔ وفی روایة ابن حبان من ھذا الوجه بعد حولین قال: 7 ا 
الباری“ (١:١۸٥٦).۔‏ ۱ : 

وفی روایة اأبی حریز ند ابن حبان والطبرانی عن الشعبی ن النعمان بن بشیر خطیب 
بالکوفة فقال: إن والدی بشیر بن سعد آتی النبی ءٍ فقال: إن عمرۃ بنت رواحة نفسبت بغلاممء 








ج - ۱٦١‏ استحباب التسویة بین الاولاد فی العطیة ا 
یا رسول اللہ! قال: واُعطیت سائر ولدك مٹل ھذاہ قال: لاء قال: دفاتقوا اللہ واعدلوا بن 


انی سسیتہ لمعمانء وانہا بت آ ترییہ حتی جعلت لە حدیشة من أفضل مال ھولی اھ می ' افتح 
الباری“۔ 

أیضا وفیه دلالة علی ان بشیرا لم یہب برضاہ بل ما الحت علیہ الرأة بە وکان مختاجا لی 
الرجوع فی هذہ الهبة للإنفاق علیٰ نفسے وأغله وولدہ؛ وأیضا یجوز لب عندنا ان یرجع فینما 
سس رش کو مات 
الأُب مال الصغیر لنفسهہء وھو جائز فافھم۔ 

وأجاب ابن الت زکمانی :عن حدیث النعمان شاارهدظنسدمد شدیداء 
وأخرجه مسلم من حدیث جابر قالت امرأة بشیر: :أنحل ابنی غلامكء فأُتی رسول اللہ ُء فقال: 
إن ابنة فلان سألتنی أُن اأنحل اُپنہا غلامیء الحدیث. ففیه أنه شاور النبی عق قبل الھب فدله علی 
ما هو الاولی بە. قال الطحاوی: حدیث جابر أولی من حدیث النعمانء لأن جابرا اأحفظ لە 
واضبط لان النعمان کان صغیراء اھ (٤٤٢٦٥)۔‏ 


ال جواب عن إیراد بعض الأأحباب علی صاحب ٴا جوھر النقی 

‫ وأورد عليه بعض الأأحباب إن الروایات وإن اخعلفت ألفاظھا لکنہا متحدة العنی: وأُن 
جابرا لم ینف الهبة نعم! اختصضر الروایة فلم یذکر الھبة فلا تعارض اھ. قلٹ: لو راجع طرق 
الحذیث لم بقل ما قالء فان الطحاوی رو من طریق أبی الیْمان شیخ البخاری حدثنا شعیب عن 
الزھری نی حمید بن عبد الرحمن ومحمد بن النعمان: أُنہما سمعا النعمان بن بشیر یقول: نحلنی 
آبی غلاماء ثم مشی بی حتی إذا أدخلنی علی رسول الله فقال: یا رسول الل! إتی نحلت ابنی 
غلاماء فإن اأذنت أن أجیزہ لە أجرت۔ بے دس رج ےت 
أن یتحل ابنه غلاماء ولکتہ لم یجزہہ حتی استشار النبی عَنُّ نو وت رجہ 
(العمِدة للعینیء .)۲۷٥۰٢‏ وھذا هو مفھوم حدیث جابر أنه جاء النبی ء رتا لا یسصشیرہ قبل إنفاذ 
ایق وھذا خلاف جمیع ما روی عن النعمان أنه نحله قبل انا یجیء بہ إلی النبی فیحمل 
علی إرادة النحلء رفعا للتعارض. 

وأیضا فقد اختلفت الروایات فی هذہ العطیةء فقی بعضھا أنه نحله غلاماء فی بعضھا اُنہا 
کانت حدیقة واختلقت فی وقت الهبة ففی روایة عند ابن حبان والطبرانی أأنه وهب حین نفست 
امرأتہ بالنعمنان وفی بعضھا عند مسلم والنسائی أنه التوئ بہا ستة وفی روایة ابن حبان حولین؛ 











إعلاء السنن . استحباب التسویة بین الأولاد فی العطیة کہ 
أولادک؛ قال: فرجعء فرد عطیته (البخاری ۰۱ء 


وفی بعضھا قال: فأأعذ بیدی وأنا غلامء وفی روایة مسلم من طریق داود بن ابی ھند عن الشعبی 
عن النعمانء انطلق بی أبی یحملتی إلی رسول اللہ يَإِكّء ذکرھا الحافظ فی ”الفعح" (١:١٥۱)۔‏ 
وا جمع بینہا با قاله الخافظ لا یخلوا عن تکلف وتعسف؛ فالحق ما قاله ابن الترکمانی ان حندیث 
النعمان قد اضطرب متله اضطرابا شدیداء فلا حجة فيه علی الوجوب۔ قال العینی فی 
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العمدة . 


07 


اجواب القاطع فی تفضیل بعض الاولاد علی بعض فی الھبة: 
والجواب القاطع أُن الإجماع قد انعقد علی جواز إعطاء الرجل ماله بغیر ولدہہ فإذا جاز لە 
أن یخرج جمیع ولدہ من ماله جاز لہ ان یخرج عن ذلك بعضھمء ذکرہ ابن عبد البر. قیل: فيه 
نظرء القائل ا حافظ فی ”الفتح٭ (١:۹٥۱)ء‏ لہ قیاس مع وجود النص؛ قلت: إِما نع ذلك ابتداء 
وأما إذا عمل بالنص علی وج من الوجوہ؛ ٹم قیس ذلك الوجه إلی وجە آخر؛ لا یقضال: إنه عمل 
بالقیاس مع وجود لص فافھم اھ (٦:۲۷۹)۔‏ 
والحاصل ان حمل الأسر بالعسویة بین الاولاد علی الوجوب بخلاف القیاس والإاجماع فی 
جواز إعطاء الرجل مال بغیر ولدہء فیحمل علی الندب؛ أو یقتصر النص علی موردہ. (وھو تفضیل 
الرجل بعض أُولادہ بالھبة بطلب امرأة من نسائهہ لکونه مؤدیا إلی تفضیل بعض النساء علیٰ بعضء. 
وھو منہی عنە) ولا پتعداہء لا سیما وقد ثبت عن أٌبی بکر وعمر وعبد الرحمن بن عوف وابن 
عمر أأنہم نحلوا ب بعض أُولادھم دون بعض واللہ تعالی أعلم۔ 
قال العینی: واخعلف العلماء من التابعین وغیرھم فیہ؛ فقال طاوس وعطاء بن ابی رباح 
ومجامد وعروۃ وابن جریج والدخعی والشعبی وابن شبرمة وأأحمد وإسحاق وسائر الظاھریة: إِنْ 
الرجل إذا نحل بعض بنيه دون بعض فو باطلء وقال أبو عمر: اخعلفت فی ذلك عن أحمد 
وأصح شیء عنه ما ذکرہ ا حرقی فی مختصرہ عنهہ قال: وإذا فضل بعض ولدہ فی العطیة اُمر بردہه 
فان مات ولم یردہ فقد ثبت لن وعب لە إذا کان ذلك فی صحتہ (دون مرضہ؛ فباطل بالاتفاق) 
وقال الغوری واللیث بن سعد والقاسم بن عبد الرخمن ومحمد بن النکدر وأبو حنیفة ابو یوسف 
ومحمد والشافعی وأحمد فی روایة: یجوز ان ینحل لبعض ولدہ دون بعض اھ .)۲۷۰:٦٢(‏ وفيه 
ایض قال 0-27 جب التسویة إِن قصد بالعفضیل الإضرار (ای وتجوز إذا قصد الإیثار دون 








الإضرار وذھب ا جمھور إلی أُن التسویة مستحبة فان فضل بعضا صحء وکرہ وحملوا الأمر (فی 
حدیث النعمان) علی الندبء والنہی علی التزیه اھ (٦۲۷۰۰)۔‏ 
و اشاد ارات 

إذا ثبت ذا فالتسویة اللستحبة عند البعض إن یقسم بینہم علی حسب قسمة اللہ تعالی 
المیراثء فیجعل للذکر مثل حظ الائثیینء وبہذا قال عطاء وشریح وإسحاق ومحمد بن الحسن 
الإمامء قال شریح لرجل قسم ماله بین ولدہ: اُرددھم إلی سھام اللہ تعالی وفرائضه۔ ۱ 

وقال عطاء: ”ما کانوا یقسسون إلا علی کتاب الله تعالیٰ“۔ وقال أبو حنیفة ومالك - 
والشافعی وابن المبارك: تعطی النٹی مشل ما یعطی الذکرء لان النبی طككه قال لبسشیر بن سعد: _ 
(سوز بینہم8ء وعلل ذلك بقوله: ٥أیسرك‏ ان یستوا فی بركہ؟ قال: نعم؛ قال: (فسو بینہمء 
والبنت کالابن فی استحقاق برھاء وکذلك فی عطیتہاء وعن ابن عباس قال: قال رسول اللہ ہ : 
(سووا بین أولادکم فی العطیق ولو کنت مؤثرا (وفی لفظ: مفضلا أحدا) لأثرت النساِ (وفی 
روایة: لفضلت) علی الرجال؛ٴء رواہ سعید فی ”سننہ“ٌ (ومن طریقه رواہ البیہقی)ء .)۱۷۷۰٦۹(‏ 

وفیە إسماعیل بن عیاش عن سعید بن یوسف الرجی؛ وھو شامی مخلف فیہ. قال أٌبو 
حاتم: لیس بالمشھوں وحدیقه لیس با لمنکر. وذکرہ ابن حبان فی ”الققاتٴ کما فی ”التہذیبٴ؛ 
ولە طریق أُخری عند الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ. وفیه عبد اللہ بن صالح کاتب اللیث. قال عبد 
الللك بن شعیب: ثقة مامونء ورفع من شائہہ وضعفہ أحمد وغیرہ ٤(‏ :٤٣۱)ء‏ ولأنہا عطیة فی 
ا حیاۃء فاستوی فیہا الذ کر والأنٹی۔ 


الجواب عن حجة من ذھب إلی إ عطاء الذ کر مثل حظ الأثین: - 

واحتج الاولون بأن اللہ تعالی قسم بینہم فجعل للذکر مثل حظ الاَنٹیین؛ وأُولی ما اقتدی 
بقسمة اللہ (قلنا: ولکنہا مخعصۃ ا بعد للوتء والکلام فی عطیة ا حیوۃ فافترققا) قالوا: ولن 
العطیة فی ا حیاۃ اأحد حالی العطیةء فیجعُل للذ کر منہا مثل حظ الاأنشیین۔ کحالة اللوت یعنی 
المیراث (قلنا: ولکن التفضیل فی العطیة فی ا حیاۃ یورٹ الوحشةة ولا كذلك بعد الموت: فافترقا) 
قالوا: ولأن الذکر أُحوج من الاّشیء من قبل أُنہسا إذا تروجا جسیعا فالصداقء والنفقةہ ونفقة 
الأولاد علی الذ کر والشیء لھا ذلك. فکان اأولی بالتفضیل لزیادة حاجته (قلنا: وٴلکن الذ کر أقدر 








علی الکسب من الأشیء وھی عاجزۃ عنہ. فکانت أحق بالعفضیلء واليه أشار النبی ىلّ بقولہ: 
دفلو کنت مفضلا اأُحدا لفضلت النساء6. وغو نص فی محل التزاع فلا یعدل عنەعٌ. قالوا وقد قسم 
الله تعالی لمیراثء ففضل الذکر مقرونا بہذا الەنی فتعلل بەہ وبتعدی ذلك إلی العطیة فی اشماۃ 
(قلنا: تفضیل الذ کر علی الأنٹی فی امیراٹ وارد علی خلاف القیاسء فلا یتعداہ یرشد إلیه قوله 
تعالی: شاک راک سورد اہم اتب لک اشن افکانین ای لا انتئ 
الدرایة؟ ولم سلم أنه وارد علی القیاسء قلنا: إن نقول: : إن مبناہ علی کون الذکر أُنفع لأَبیه من 
الأئٹی بعدہ لبقاء نسبه به فان النسب بالذ کور لا بالإناٹ وھذا لھا یتحقق إذا مات عن ذکور وإناٹ 
جمیعاء وأما فی ا حیاۃ فلاء لاحتمال ان یھت الذکور بین یدیەء وتخلفہ الإناث منفرداتء فافھم.: 
قالوا: : وحدیث بشیر قضیة فی عین وحکایة حال لا عسوم لھا (قلنا: : وھذا ما بضعف 
احتجماجکم مثله علی وجوب التسویة بین الأولاد وإبطال الھیة بلتفضیل بینب). ۔ قالوا: ویحتمل 
السنویة علی کتاب اللہ تعالی (قلنا: خمل التسویة علی التفضیل بعید غایة البعد). قالوا: ویحتمل 
أُنە راد التسویة فی أصل العطاء لا فی صفتہ (قلنا: یردہ قوله: اکل ولدك أعطیت مئلە؟ ولو احتمل 
الحدیث اأمٹال مذہ الا الات فلم لا یجوز أن یحصمل ألامر الندب والاستحبابء دون 
الوجوب؟ وھل إنکار ذلك إلا تحکم؟) قالوا: وكذلك الحدیث الآخر (أأی حدیث ابن عباس. 
قلت: : کلا! لأنہ قابل فی الحسویة بالتفضیل فیراد بالمسویة مالا یکون فیه تفضیل أص۵). ۔ قالوا: 
ودلیل ذلك قول عطاء: ما کانو! یقسموت إلا علی کاب اللہ تعالی۔ (قلنا: محمول علی القسمة 
فی الرض إذاٗاُحس الرجل بنوتہ والکلام فی عبة الصحیح دون اثریض). . قالوا: علی ان الصحیح 
من خینر:این عباس أنه مرسل۔ کذا فی ”للغنی“ ۲٦۷:٦(‏ و۸٦۲).‏ قلنا: والمرسل حجة عندنا ولە 
طریق أخریء کما ذکرنا۔ زرل إِذا تعدد مخرجه کان خجة ععد الکل۔ 
قال الگحاوی: وفی خدیث أبی الضحی: فقال البی یل : ٥اك‏ ولد غیرہہ؟ فقال: دألا 
سویت بینہم)ء ولم یقل: أُلك ولد غیرہ ذکر أو أنئی؟ وذلك لا یکون إلا وحکم الأشی فیه کحکم _ 
الذکر. ولو لا ذلك ما ذکر التسویة إلا بعد علمه أنہم ذکور کلھم. فلما أمسك عن البحث عن: 
ذلك ثیت استواء حکمھم فی ذلك عندہ. فھڈا أحسن عندنا ما قال محمد بن ا حسین رخمة اللہ : 
عليه. آززیہ اذخض قول الوفق: لمل ابی کل مد علع اه لی للا ود ذکر: وکیف یحعمل : 
ذلك وقد سأله وألك ولد غیرہ؟) فلما لم یکن لە علم بذلك کیفت یصح القول بأنه قد علم نہ لیس 








٤ ۱ 1٦ - چ‎ 


باب کراشة الرجوع فی الھبة ۱ 
۸(۸ عن طاوس أن ابن عمر وابن عباس رفعاہ إلی النبی عُ قال: (لا یحل 
للرجل ان یعطی العطیة فیرجع فیہا إلا الوالد فیا یعطی لولدہہ ومخل الرجلین یعطی 


لە إلا ولد ذکر؟ وجنل ھذا إلا احتسال بعید غیر ناشئ عن دلیل؟) قال الطخاوی: وقد روی عن 
رسول اللہ سك ما یدل علی ذلك أیضا: حدثنا أحمد بن ذاود ثنا بعقوب بن حمٰید بن کاسب ثٹا 
عبد اللہ بن معاذعن معمر غن آلزھری غن اُنس: قال: کان مع رسول اللہ مل رجل فجاء ابن لە 
سھارہی چوس و کرو جد قال: تا ماب ارتا 
ہد حسینح صخیجح)ا 

قال: أفلا ری ان رسول اللہ ٌلأ قد راد منە التعدیل بین الابنة والابن؛ وأن لا یفضل 
أحدھما علی الآخرء فذلك دلیل علی ما ذکرنا فی العطیة أأیضا اھ (٢۰٢١٢٤)۔‏ 

قلت: وقولہ يك : دھلا عدلت بینہما) نظیر قولہ فی حدیث آبی الضحی عن النعمان بن 
بشیر عند النسائی والطحاوی وأٌلا سویت بینہم؟؛ ولا یجب الحسویة فی العقبیل اتفاقاء فلیکن 
کذلك فی العطیةہ ونما قال عإّ: األا سویت بینہے) علی طریق املشورۃ وإذا اخحتلف الرواۃ فی 
سیاق الحدیث وألفاظه کان الدرجیح ما هو اُشبه بالکتاب والسنة اللشھورةء وأقرب إلی الأصول 
التفق علیہماء وألصق بقیاس الاأصولء وقد عرفت اُن مقتضی القیاس والإجماع جواز التفضیلء 
ونقاذ الھبة بە فیؤخذ من سیاق حدیث النعمانء ومختلف ألفاظه ما یوافقھا لا ما یخالفھا. ویحمل 
ما فیە من الأمر علی الندب والنہی علی التتزیہہ والأمر بالرد علیٰ رد إرادة الهبة ونخوھا کیلا 
ماف ۱ ا 


باب کراشة الرجوع فی الھبة 
أقول: اختلف أُھل العلم فی هذہ السألة. فقال بعضہم: لا یجوز الرجوعء وقال بعضھم: 
یجسوز. ومنہم ا حنفیةء تمسك المانعون بقولە: لا یحلء وأأجاب عنہ ال جسوزوت بأن عدم ا حل 
۱ لا یستلزم الحرمة ولا البطلانء لن ا حل قد یکون کاملاء وو الذی لیس فیە حرمة ولا کراعق 
وقدِ یکون ناقصاء وھو الڈیٰ یکون فیہ کراعةہ والحیل النفی فی الحبدیث ہو الحل الکامل لا کراھة 
فیەء لا مطلق ا حل الذی یشمل الکراهة أیضا. بقرینة قولہ: ەمٹل الذی یرجع فی ھبتہ إلخ. لان 
دلیل علی صحة الرجوع مع الکراهة کما لا یخفی علی من لە ذوق صحیح؛ وبقرینة ما روی عن 








اعلام الستان کراعة الرجوع فی الهبة ٦.‏ 


سا وی وت ون ء حعی إِذا شبع قاء ٹم رجع فی قیئه)ء رواہ 
الشمسةء وصحح الترمذی (نیل الأوطار .)۲٤٦٦ ٥‏ 


این عباس وغیرہ: ان الواھب أحق بھبتە ما لم یقب هھنا۔ 

وأجناب الانصون عنہ بأنە لم یشبت من وجە صحیح عن النبی َِّ: وا ثبت عن عمر 
موقوفاء ولا حجة فی الموقوف فی مقابلة المرفوع۔ 

وا جواب-۔عنه: الد ری گر سححفارت ور سر اتک من 
سیأتی فی باب الاتی. وما قالوا: إنہ لا حجة فی الموقوف فی مقابلة الرفوعء فھو إذا کان لملوقوف 
معارضا للمرفوعء وفیما نحن فيه لیس کذلك؛ لان المرفوع لیس بنص فی الحرمق بل هو یحتمل 
للکرامق ول موقوف نص فی ال جواز فلا تعارض ولا تقدی بل بحمل الرفوع علی الکراعق 
لیجتمع الأدلق ولا پحسن حمل امرفوع علی معنی یعارض اللوقوفء لأأنه یستلزم تجھیل الصحابة 
وترك فتواھم من غیر ضرورةء فالاأولی هو ما قلنا: إن ا حدیث محمول علی الکراهة لا الحرمة۔ 

فإِن قلت: إن الحدیث یدل علی أُن لا حرمة ولا کراہة فی رجوع الوالد فیما وہب لولدہ 
وأنکم تقو تقوڈون إنە لا یجوز الرجوع فیما وھب رجل لذی رحم محرم. فالجواب عنه ان استثناء 
الوالد فی ال حدیث ورد علی مثال قولہ: دأنت ومالك لاأَبیك؛. 

ید ری دو یس ‏ ت کو إِن انتفع بە 
یکون راجعا فی ہبته۔ 
وتقریر الافع: 0009۶090000" 
یإذنہ فکیف لا یٰاح ا اُعطاہ هو نفسے؟ ولا کان ھذا الانعفاع بطریق الشملك للحاجت لا لأنہ 
کان وهبهء لم یکن رجوعا فی الھبة ولکنہ سماہ رجوعا لکونە کالرجوع صورة. کما قال لعمر 
رضی اللہ عنه حین رأی فرسا لہ قد۔تصدق بە علی رجل ییباے:فأرادہ شراءہ: لا تعد فی صدقعك۔ 
مع أنه لم یرد العبود وإا أُراد الشراءء ولکنە کان مظنة ان یرَخص لہ البائع فی سعرہہ لکونە قد 
وھبه لە فسماہ عودا فی الصدقة. فالاستثناء منقطع ولیس بمتصلء حینذ لا تعارض بین ا جدیث 
والمذاعب؛ ٹم الاستاء وإن کان مطلقا,عن قید الضرورة أو الإذن فی الصورۃ إلا اه مقید فی 
َلعْنی بأحدھماء والسر فی هذا الإطلاق هو حمل الد علی عدم الراحمة یإیہام اُن هذا الانتفاع 
حق من حقوق الأبوۃء وھو مستبد بە. 
. فان قلت: جعل الاستثناء منقطعا خلاف الظاعر۔ قلنا: زان اس اف الکلام استعمال 








ا کراهة الرجوع فی الھبة ٢‏ 


کثرۃء وأ جأنا إلیه ا حدیث امائع من الرجوع فیما وہب لذی رحم محرم؛ وھو الذی رواہ ا حجسن 
عن سمرة عن النبی سك قال: دإذا کانت الهبة لڈی رحم محرم لم یرجع فیہاہ. أخرجہ ال حاکم 
”الستدرك“ .)/٢:٢(‏ ثم القصود من الھبة لذی رحم محرم هو صلة الرحم؛ وقد حصل ھذا 
القصودہ فلا یصح الرجوع ٤‏ بخلاف الھبة لغیر ذی رحم محرم لن اللقصود منە الععوض عرفاء 
فلما لم یحصل ھذا القصود صح الرجوع. وبہذا یسقط ما قال ابن القیم: إن اللوھوب لە حین 
قبض العین الموھوبة دخلت فی ملکە؛ وجاز لە التصرف فیہاء فرجوع الواھب فیہا انتزاع ملکھ 
منە بغیر رضاء وھذا باطل شرعا وعقلا اھ (اعلام الموقعین ۲۷۷:۱)ء لاأُنہا وإن دخلت فی ملك 
الموھوب لہ إِلا أأنه لم ینقطع حق الواعب هھنا بالکلیة قبل الشوابء وما لم ینقطع حقه منہا لعدم 
حصضّول الملقصود د صح رجوعہ إلا أنه خلاف المروۃ فیکرہہ وقولە عكأَّ فی ذلك ا حدیث: ہومٹل 
الرجل یعطی العطیةہ إلخ. یشیر إلی صحة الرجوع مع الکراعة کما لا یخفی علی من لە ذوق 
۱ سلیم؛ ٹم ما ورد النقض علی ما قال این القیم بن الوالد إذا وب هبة لولدہ فقد صار ملکھء 
فکیف ساغ لب عندکم أُن ینترع ملك الولد من یدہ بغیر رضاہ؟ اأُجاب عنەه بقوله: : إن الولد جزء 
منه وھو ومالە لأبيه وبیہما من البعضیة ما بوجب شدة الاتصال فیجوز لە ذلك بخلاف الأجتبی. 
وھو جواب باطلء لأأن ثعلق الزثیة والبسضیة إن أوجب ذلك للوالد فکیف لا یجوز ذلك للولد 
مع ذلك الععلق اُشد الاتصال؟ وإن أُوجب ذلك قولە: (أأنت ومالك لأَبیك؛ دل ذلك علی:اُن هذا 
لیس علیٰ وج الرجوع بل علی وج الانتضاع من ملك الولد: کما قلنا۔ ۔ فالصحیح ما قال أُبو 
حنیفة رحمہ اللہ وا مائعون لم یصلوا إلی غور الکلام وکدہە فاعرف ذلك؛ واللہ یتولی ھداك۔ 
قال العبد الضنعیف: ویؤید ما قلنا فی تاُویل ا حدیث ما روینا من طریق أبی داود نا سامیمان 
ابن داود الٹھری انا أسامة بن زید عن عمرو بن شعیب حدثہ حن أبیه عن عبد اللہ بن عمرو عن 
رسول اللہ مگ قال: : ومثل الذی استرد ما وھب کمثل الکلب یقیء فیاکل قیدہ؛ فإذا استرد 
الواحب فلیوقف؛ فلیعرف ما استردہ تم لیدفع إليه ما وھب) کم بر یں جج 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ صحیفة (۱۳۲۰۹)۔ ۱ 
قلنا: سکت عنہ ابو داود والنذری؛ وقال: أ حرج النسائی وابن ماجة:؛ کما في ”العون“ 
(٣:٥۳۱)ء‏ وأسامة بن زید من رجال مسلم والأربعق علق لە البخاری؛ صدوق؛ لیس بضعیف 
وغمرو بن شعیب عن أَبںە عن جدہ حجةہ کھا مر غیر صرة. وفی قولە عٌيَُ: (فإذا استرد الواھب 








إعلاء السنن کے ۱ ً۰۷ 


پا جزاز الرغر فی الب 
۰٭ء- قال ا حاکم: حدثا أٌبو أحمد إسحاق بن محمد بن خالد الھاشمی 
0 -- 9ء 0020.00 
قال: سمعت سالم بن عبد الله یحدث عن ابن عمر رضی اللہ عتہماءعن النبی حِكٍء 
قال: (من وعب هبة فھو أحق بہا ما لم یٹب منہا)4ء ھذا الحدیث صخیح علی شرط 
الشیخینء ولم یخرجاہ إلا اُن تجعل ا حمل فيه علی شیخنا (المستدرك ٦۲‏ 


فلیوقفء فلیعرف ما استرد ‏ ٹم لیدفع إليه ما وھب؛۔ دلالة صریحة علی ما قلنا: 8020ھ 
الاسترداد وإلا لم یؤمر الملوھوب لە بالدفع إليه وأن الرجوع فی الھبة مکروہ مقبوح فافھم۔ 

وأما إنہ طلق ذلك علی کل ھب لیس فيه تخصیص ذی رحم من غیرہ؛ ولا زوج لزوجة 
فمن خصھا فقد کذب کماقالە ابن حزم. فیه ان الکاذب من یخص قول الرسول عَلهُ برأیہہ وأما 
من خص عموم أو قیذ إطلاقہ بنقولە عَقلهِ الآخر فلیس بکاذب أصلاء ولیس عذا من اخالفة فی 
شیء ولا فأنت أولی یکل ذلك حیث خصصت عموم قولہ ہک : ولا الوالد یعطی ولدہ؛ با إذا لم 
تتغیر الھبة عند الولد او لم تخرج عن ملکھ. وأما قوله: إن من الباطل ان یخبر النبی عم أن مسترد 
الهیة کنالکلب ٹی اقیخ أحوالد مو ید علینہ السنلام اکم بما عذہ صقعدء حاشا للہ من ذلك آھ. 

0ھ قبیح أیضاء ومن ادعی غیر ذلكء فعليیه البیان. 


باب جواز الرجوع فی الھبة ما لم یٹب منہا 

أقول: احتج بە ابو حنیفة فی تجویزہ الرجوع فی الهبة ما لم یغبْ منہاء واجاب عئہ امانعون 
بالطعن فی الحدیث کما عرفت: ورد ھذا الطعن بأن ما قالوا فی وجه الطعن غیر معقولء ومع ذلك 
فالحدیث مروی من طرق یسوی بعضھا بعضاء ٹم الکلام ھا هو فی صحة المرفوع: وأما صحة 
الوقوف فمسلم عندھم أیضاء وھو کاف لتا. ۔ لأ بقریہیتمین معنی قولہ: لا یحلء ویعلم ان الراد 
أنە یکرہ الرجوے لا أنە بسرع ریونت یثببت منہ جواز الرجوےء ولا یحصاج إلی إثبات روایة ابن 

عمر ا مرفوعة وغیرها: 

فإن قلت: أُخحرجه الطحاوی فی ”معانی الار“ )۲٢٢٢٢(‏ عن آَبی الدرداء: أُن من وھب 
من غیر ان یستوهھب فھی کسبیل الصدقق فلیس لە ان یرع فی صدقدہء وأبو حنیفة لا یقول بە۔ 
قلنا: أثر ابی الدرداء فی سندہ راشد بن سعد. وقال ابن حجر فی ”الدعہذیب“: فی روایته عن ابی 
الدرداء نظرء وأیضا فالاستیہآب فیه محمول علی إرادة الثوابء دون شرط العوض؛ فکان هذا فی 








ج - ٦١‏ جواز الرجوع فی الهبة ۰۸ 


وقال فی ”ا جوھر النقی“: رواته ثقاتء کذا قال عبد ا حق فی ”الأأحکامٴ 
وصححه پر یو جم وتابع ابن حازم علی بن سھل بن المغیرۃ عندہ البیہقیء 
کما فی ”إعلام اللوقعین“ ١)‏ ۷۰ء 

وقال البیہقی: وھم فیه عبید الله بن موسی؛ لان عد اللہ بن وھب رواہ عن 
حنظلة عن سالم عن أبیه عن عمرء نوھو ا حفوظ ورواہ سعد بن مسعود عن عبید الله بن 
موسی عن إبراھیم بن إسماعیل عن عمرو بن دینار عن ابی ھریرۃء وھذا التن لھذا السند 
ألیقء إِلا ان ابن اِسماعیل ضعیف فلا یبعد منه الغلط۔ 

والصحیح روایة سفیان بن عیینة غن عمرو بن دینار عن سالم عن أٌبيه عن عجر 
من قولہ (الچوھر النقی ٤٤٢٦ء‏ و نصب الرایة ۲۳۲:۲). 

وأُجاب عنه فی ”ا جوھر النقیٴ بأنا لا نسلم للبیہقی أنه وھم فیه عبید اللہ بل 
یحمل علی أن لعبید الله فیه إسنادین۔ وقوله: هذا التن بہذا السند ألیق دعوی لا دلیل 
عليه. قلت: وکذا یکن أن یکون نظلة فيه إسنادان ‏ وکذا لعمرو بن دینا وکذا 
لابن عمرء واللہ اأعلم. 

ى۰ وعن ابن أبی لیلی عن عطاء عن این عباسء قال: مال رسول اللہ عل: 
امن وہب ھبة فھو أحق بہیتە ما لم یثب منہاء فان رجع فی ھبة فھو کالڈی یقیء ٹم 
یاکل قیعہ)ء أخرجہ الطبرانیء وأخرجہ الدارقطنی عن إبرامیم عن ابی یحبی الأسلمی 
عن محمد بن عبید الله المزرمی عن عطاء عن ابن عباس مرفوعا (الزیلعی ٢‏ ۱)۳( 
وأعل طریق الطیرانی بابن أبی لیلیء وطریق الدارقطنی بالأسلمی والعزرمی. 

قلت: : الحدیث إِن لم یکن حجة بنفسهە فھو یصلح شاھدا لروایة عبید الله 
ا مذ کورۃةہ وابن أبی لیلی حسن ا حدیث کما مر غیر مرة. 


معنی حدهث عمر الاتی. فإان قیل: روی ابن وھب عن ابن لھیعة عن یزید بن أأبی حبیب؛ اُن علی 
این أبی طالب قال: اللواھب ثلئق موهیة یراد بہا وجہ الف وموھبة یراد بہا وج الناسء وموھبة 
یراد بیہا الثواب: فموهبة الثواب یرجع فیہا صاحبہا إن لم یغب منہما (المدونة ۳۳۹:۰). 

قلنا: فی إسنادہ این لھیعة ویزید لم یدرك علیاء فھو منقطع: والموهبة التی یراد بہا وجە 
النابں محمولة علی ما کان صلة للرحمء فلا یرد علینا فان قلٹ: إنة روی عن عمر أُنه قال: من 








إعلاء السنن جواز الرجوع فی الهبة ۷۹ 


۱ وقال الطحخاوی: حدثا إبراھیم بن مرزوق قال: ثشا مکی بن إبراھیم 
قال: ثنا حنظلة عن سالم قال: سمعت ابن عمر قال: سمعت عمر بن الخطاب یقول: 
ور لو ری دب و ٹر وت 

- ون جاہر المعقی عن القاسم ان عید الرحمن عن عبد الرحمن بن آبڑی 
×عن علیء قال: : لواہب أحق بہیته ما لم یقب منہاء اُخرجه الطحاوی فی ”معانی الآثار 
(٢٢٢٢۲)ء‏ وفیه جابر ا جعفی کذبەہ أُبو حنیفة وغیرہہ وثقه الشوری وغیر وھو 
مختلف فيه؛ حسن ا حدیث۔ 

۳ وعن۔عبد الله بن عامر الیحصبی أُنە قال: کنت عند فضالة بن عبیدء إذ 
جاءہ رجلان یختصمان إليه فی باز؛ فقال اأحدھما: وھبت لە بازیا وأٹا اُرجو ان یٹیینی 
منەء فقال الآخر: نعم! قد وہب لی بازیا ما سّلتہ ولا تعرضت لہ؛ فقال لە فضالة: اُردد 
إليه ھبتہہ فإانھا یرجع فی الھبات النساءَ وشرار الأقوامء (معانی الأآثار ٢٢٢٢۲)۔‏ 

6٤‏ روینا من طریق ‏ وکیع نا إبراھیم بن إسماعیل بن مجمع عن عمرو بن 
دینار عن أُبی ھریرۃء قسال: قال رمسول اللہ ِّ: (الرجل اأحق بہیتہ ما لم یٹب منہا؛ء 
اأُخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی ٴ (۱۳:۹). 


رپ الرتا سب اور ماشہ رس و ریا رو ضتا 
الثواب فھو علی هبة یرجع فیہا إن لم یرض منہا. (المدونة )۳۳۹:٣‏ 
وہذا یدل علی ان الھبة التی یرجع فیہا ھی التی یراد بہا الثواب؛ قلنا: إن مذھب أیی حدیفة __ 
ایضا مثل قول عمرء کما یظھر من الطحاوی أنه قال بعد [خراج روایة ابی الدرداء: فھہذا ابو 
الدرداء قد جعل من الهبات مخرجاء مخرج الصدقات فی حکم الصدقاٹ, ومنع الواھب من 
الرجوع فی ذلكء "ا یمنع التصدق من الرجوع فی صدقدہہ وجعل ما کان منہا بغیر ہذا الوجه ما 
لم تشترط ثواب با یرجع فیة ما لم یب الواہب عليه وجعل ما اشترط فیه العوض فی حکم 
البیعء ہے یت جیہ ي وو ی پ جت 
اھ (معانی الأثار ٣:٤٦٤١)ء‏ فلا إشکال. 
قوله: روینا من طریق ‏ وکیع إلخ. قال العبد الضعیف: دلالته علی جواز الرجوع فی الھب 
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وأعله یإبرامیم بن إسماعیلء وبأن عسرو بن دینار لیس لە سماع من أٌبی ھریرة 
أُصلا اف وإبراھیم علق لە البخاری؛ وقال ابن عدی: مع ضعفه یکتب حدیثہ وکذا 
قال أبو حاتم کما فی ٴٴالصہذیبٴ ومراسیل عمرو بن دینار صنحاح؛ کما مر فی 
”اللقدمة٘ فھو شاهد جید؛ ا روی ابن عمر مرفوعا۔ 

٥‏ < عن عبد الرحمن بن القمة الشقفیء قال: قدم وفد ثقیف علی رسول 
کے موم أُھدیة أُم صدة تاائق کات میم مس ہا رجہ 
رسول اللہ ہل وقضاء ا حاجة وإن کانت صدققہ فانما ییتغی بہا وجہ اللہ عز وجل 


قالوا: لام بل عدیق فقبلھا منہمء وقعد معھم یسأًلھم ویسألونہ حتی صلی الظھر مع 


وکون الواہب اُخق بہا ما لم یٹب ظاھرۃ. وأما قول ابن حزم: إنه حجة علیہم؛ ومخالف لقولھم: 
لأنه لم بخص ذا رحم من غیرہہ ولا ہبة اشتراط فیہا الثواب من غیرھاء ولا ثوابا قلیلا ھن کثیر 
إلخ. ففیه ان لم نحتج بە علی جمیع مسائل الباب؛ وإنغا احتججنا بە علی جواز رجوع الوامب فی 
ہبہ وہو نص فیه. وأما بقیة الشروط وا لمسائل فلھا دلائل أخر اتی فی محلھا۔ فان الفقيه لا یقید 
اللسألة لقیود إلا بالنظر إلی الأحادیث بأسرھاء لا بالنظر إلی حدیث واحد فقظء والعجب من ابن 
ٴحزم أنه کیف خفی عليه ذلكء وھو اأظھر من الشمس وأُشھر مُن البدر. 
الفرق بین الھدیة والصدقة: 

قوله:عن عبد الرحمن بن علقمة إلخ. فيه بیان الفرق بین الھدیة والصدقة وأن الهدیة ما 
یقصد بە التقریب إلی المھدی إليهء والصدقة ما یقصد به التقریب إِلیٰ اللہ تعالی۔ ومعنی:قولہ: حتی 
سو حسم یس سو روہ ہی حت 
وقتہا ثم قعد یتحدث معھم حتی صلی العصر فافھم. 

وفی قولہ: فان کنانت ہدیة فانھا ییتغی بہا وجہ رسول اللہ اه وقضاء الحاجة, دلالة علی 
جواز الھبة إرادة للجزاء وإذا جازت الھبة بہذہ الإرادة کان حق بہا ما لم یٹبء وإلا لزم إلغاء ھذہ 
الإرادق ونص الحدیث أنہا لیست لغاۃ یل معتبرةء ولم یتتبه ابن حزم لھذا العنیء فقال: ثم لو 
صح لم یکن لھم فیه حجة أصلاء لہ لیس فیه ذکبر لھبة الثواب أصلاء ولا للرجوع فی الھبة 
بوجە من الوجوہ. (قلنا: تقریر الهبة یإرادۃ قضاء ا حاجۃة یدل علی کون الواھب أحق بأحد 
الأمرین). قال: وأما قولھم لە: ما ابتغی فجنون ناھيك بە ومن لە بذلك؟ وقد تقضی ولا تقضی 
(قلنا: فلیرد للوھوب لە هبة إذا لم یقض حاجهھ). 








إعلاء السنن جواز الرجوع فی الهبة ١۱ً‏ 


العصر> رواہ النسائی فی ”ا جبی“ ٢۲‏ رو ا ہش یھ عمد ود 
مر فی الملقدمة, 


قال ابن حزم: لیس للمرأً ما نوی فی الدنیا إنھا ھذا من أحکام الآحرق: 

قال: ولیس للمرأً ما نوی فی الدنیاء إِنھا ھذا من أحکام الآخرۃ فی ال جزاء فقطء (قلنا: فلم 
احعججت بقولہ ہي : وإغا الأُعمل بالنیات؛ وا لکل امرئ ما نوی: علی أُیجاب الئیة فی 
الوضوك؛ ورددت قول ا حنفیة إن معناہ إنا ثواب الاأعمال بالنیات ولکل اسرأ فی الآخرۃ ما نوی؟ 
فانظر ای القولین اشبه بالجنون)؟ قال: ٹم نقول: إن اللہ تعالی قد صان نبیە عليه السلام عن ان یجیز 
ھدیة لم یبتغ مھدییہا وجہ اللہ تعالىء ونما قصد قضاء حاجته فقط ووج الرسولء وھذہ ھی 

شوۃ الملعون قابلھا ومعطیہا فی الباطل اھہ: 

قلنا: قد مج أن رسول تچ یھدیا ود ولسلاطین س لکفر:ولم یا بہا وج 
الله اُبدا۔ فما اُبعدھم عن ذلكء وانما ابتضوا وجه الرسول سك کیلا ینابذھم با خرب والقتالء 
ولیس أمثال ھذہ الھدایا من الرشوۃ فی شیءء وا الرشوۃ بذل ا مال فیما هو مستحق علی 
الشخصء أو بذل ا مال لاستخلاص حق لە علی آخرء کما مر فی باب ادب القاضی۔ 

ولا یخفی أن ترك ا لابذة بحرب الکفار لم یکن واجبا علی النبی يَ ولم یدفعوا إلیه 
الھدایا لاستخلاص حق لھم عليه والذی حمل الشرك علی الإهداء إليه هو خحوفہه منەء وطلب 
الرفق بە وبأھل مکةہ ما نصر اللہ رسولە بالرعب مسیرة شھر أو شھرین؛ کما ورد فی ا حدیث؛ 
فکان بمنزلة ما أفاء اللہ علی رسولە من غیر إیجاف ا حیل والرکاب: ولکن اللہ یسلظ رسلە علی من 
یشاء کما فی ٭شرح السیرٴ (۷۲۰:۳)ء فافھمء فإن أھل الظاھر لا یفقھون. 
الجواب عن کلام ان حزم فی إسناد ا حدیث: ۱ 

وأما قوله: دختار یممسمیت ھی حسم ساس 
ففیه: أُن ابا بکر ابن عیاش من رجال ا جماعة ثقة عابد صحیح الکتابء إلا أأنه للا کبر ساء حفظهء 
فکان ماذا؟ ِعبد الملك هذا لم یضعفه اأحد من أھل ھذا الشانء فمن أین لابن حرم ان یطلق عليه 
الضعف من غیر دلیل؟ قال: وفیه أأیضا أبو حنیفة فان کان إسحاق بن بشیر البخاری فھو هالك. 
قلت: لیس هو ذا قطعاء فا ابا حذیفة البخاری من أُصحاب الٹوری وابن أُسحاقء وھذا 
شیخ یحبی بن ھانی الذی هو من مشایخ شعبة والٹوری: فأین ھذا من ذلك؟ شتان بینہما. قال: 
وإن لم یکن فھؤ مجھول فسقط جملة اھ (۳۱:۹). 
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٦‏ ومن طریق معمر عن قعادة عَن این عباس فی قول اللہ تعالی: لومنا 
أوتیتم من ربا قال: ہو هدیة الرجل أو ھبة الرجل یرید ان یٹاب أفضل منە غذلك الذی 


قلت: لا یضرنا ا جھول فی القٹرؤن۔الفاضلةق رر وو حذیثہ فی جتیراودلیل علی 
صحة عندہء وتعرفتہ بحالٗ فسقط الإیزاد جملة والل تعالیٰ أعلم. . 

قوله: من طریق معمر عن قصادة إلخ. فی دلالة علی جوا الهبة یإرادة ماھو أفضل متہ: 
ہقؤله: لا یؤجر عليه صاحبة ولا إئم علیة. فبطل قول ابن حزم: لا تجوز هبة یشترط ضیہا الثواب 
وھی فاسندة مردودق لان ھذا الشترط لیس فی کتاب اللہ فھو باطل اھ. قلنا: وکیف یکون باطلا 


وابن عباس یقول فی تفسیر قول الله تصالی: ہإوما آتیتم من ربا لیربو فی أموال النا س ہچ إن صاحبہ 


لا یؤجر عليه ولا إثم عليه؟ وأما قولك: ھذا إذا ارادہ بقلبهہ وأما إذا اشترطه فعین الباطل والائم۔ 
فزیادۃ لیست فی کتاب اللہ فھی باطلة. فان قوله تعالی: وم آنعم من ریا لیربو فی آموال الا سپ 
یعم الإرادة والاشتراظ جمیعاء وأما قول: بل ذ وو مس : 


تفسیر قوله تعالی: ولا مان تسٹکٹش4: 
قال الله عز وجل: طولائن سک14 قد فانو کت تار معائد وا اف اما 
لاتعط شیکا لتعطی کشر منە اھ. ففيه اأن ذلك لیس بأولی من قول الضحاك: ھما ربوانء حلال 


وحرامء فأما ا حلال فالھدایاء والحمرام فالرباء ولا من قول ا حسن والربیع بن أنس: لا تمنن عملك ٠‏ 


تستکثرہ ربكء لا یکشر عملك فی عینكء فإنه هو فیما اُنعم الله عليك قلیل۔ ولا من قول مجاھد: 
لا تضعف أُن تستکٹر من ا حیر. قال: تمان فی کلام الصرب تضعف. (ومنہ قولھم: حبل مین إذا 
کان ضعیفا فھو ضد ا متیْن)؛ ولا من قول ابن زید: لا تمنن بالنبوۃ والقرآن تستکٹرھم بہ تأُخذ عليه 
عوضا من الدنیا۔ ذکر الاقوال کلھا الإمام الطبری فی تفسیرہ بأسانید صحاح وحسان .)۹٤:۲۹(‏ 
ٹم قال؛ وأولی هذہ الأُقوال عندی بالصواب قول من قال: معنی ذلكء ولا تمٹن علی زبك من ان 
و موی قال: وی ور بد ولا تمئن أن 
تسٹکٹر اش. 
: وف سوک مع ات لقلت: الاُولی فی معناہ: 
لا تعط مستکفرا تری عطیتك کثیراء بل یجب ان تستحقرہ وتری أُن للأحذ حرمة عليك بقبول 
ذلك الإنعام. وهذا نہایة الکرم مع اُن:الاستکثار حامل علیٰ المنة وھی مبطلة للعمل. کما قال: 


لا تبطلوا صدقاتکم با من والاأذی4. ثم رأیت الفسر النیسابوری سبقنی إلی ذلكَ فلله الحمد. 


اعت سے ید ری ای درا تہ 








چ سے جواز الرجوع فی الهبة "٣‏ 


لا پربو عند الله ولا یؤجر عليه صاحبہء ولا إثم عليٴ .کردا نطو اغلی“ 
(۱۱۸:۹) محتجا بە. والمذ کور من السند صحیح. 


علی ا موافقة. وفی ”روح المعانی “: وقراً الحسن وابن أبی عبلة تستکٹر بسکون الراء وخرج علی أنه 
جزم؛ والفعل بدل من تمنن ا جزوم بلا الناھیة. كکأنه قیل: ولا تمئن لا تستکٹ لأن من شأن لان 
بھا یعطی اُن یستکٹرہ ای یراہ کثیرا ویعتد به (۱۹۹:۲۹)۔ 


الجواب عن حجة ابن حزم فی الباب: 
قال ابن حزم: وبإبطال هبة الخواب بقول الشافعی وأبو ور وأبو سلیمان وأصحایہم 
وأُجازها ابو حنیفة ومالك. وما نعلم لھما حجة إلا إنہما رویا عن عمر بن ا حخطاب وعلی بن ابی 
طالب وأبی الدرداء وفضالة بن عبید رضی اللہ عنہم إجازتہا. (قلت: بل وعن النبی َء کما فی 
حدیث ابن عمر الڈی فتحنا بە الباب). وعن عمر بن عبد العزیز وعطاء وربیعة وشریح والقاسم بن : 
محمد وأٌبی الزناد ویحبی بن سعید الأنصاری وجماعة من التابعین واحتجوا با روی المسلمون 
عند شروطھم. وأما نحن فلا حجة عندنا إلا فی قول رسول اللہ مك فقط. (قلتِ: فھل تری ہؤلاء 
الصحابة والتابعین قد خحالفوا قول رمسول اللہ ي ووافقتہ اأنت ومن معكث؟ وھم أعرف برسول 
اللہ گا وأقوالہ ومعناہا منك ومن تبعك). قال: وقد خالف ھؤلاء ابن عباس کما ذکرناء 
(قلت: لیس ما قاله من ا خالفة فی شیءء ونھا حملتہ برأيك علی اخالفة ولا حجة فی رأيیكء 
وقد رددناہ علیك) 


الجواب عن إبطال ابن حزم حدیث االمسلمون علی شروطھمم:: : 

قال: دوأما السلموت عند شروطھم؛ فقد تقدم إبطالنا لہذا الاحتجاج الفاسد بوجوہ ثلفق 
کل واحد منہا کاف اھہ. قلت: وقد تقدم جوابنا عن کل واحد منہا. اما قوله: ٭إنه کلام لم 
یصح قط عن رسول اللہ“ فقد مر ان الرمذی حسده من طریق کثیر بن عبد اللہ بن عمرو عن 
أبیە عن جدہہ ورواہ أبو داود والحاکم من طریق کثیر بن زید عن الولید بن رجاع عن ابی هریرقء 
وخلط این حزم بکٹیر بن عبد اللہ وائنان اشع رکا فی الاسم وسیاق التن؛ واختلضا فی السب 
والسند فظنہما واحداء وکثیر بن زید لم یوصفِ بشیء تما قال (التہذیب ۸ :۰]). 

وأما قوله: إنہم لا یخالفوننا فی ان من شرط لآخر ان یغنی لەہ أو أن یزفن لە ان کل ذلك 
لا یلزمه إلخ۔ فلا یرد علی ا حعجین بَہٰذا امحدیثء ما فیه من قولہ َ: (إلا شرطا أحل حراما لو 
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۷ ومن طریق این وهب عن عمرو بن القیس عن عدی بن عدی الکندی؛ 
کتب إلی عمٰر بن عبد العزیز: من وہب هبة فھو با حیار حتی یٹاب منہا ما یرضی؛ فان 
مت عند من وھبت لە فلیس لن وعبہا بعینہاء لیس لە من التماء شیء (ا حلی ١:۱۲۹)؛‏ 
سندہ صحیح۔ 

۸ ومن طریق سعید بن منصور نا ھشیم أنا منصور ویونس واین عون 
کلھم عن ابن سیرین عن شریح قال: من أعطیٰ فی صلة او قرابة اأو معروف اُجڑنا 
عطیتہ وا جانب ا مستغزز یثاب علی هبته أو ترد عليه (ا حلی ۹. 7) ساس ضیح 


حرم حلالاہ والغناء والزفن محرمان. 

وأما قولہ: ”إن السلمین لیسوا عند شروطھم علی ا جملةہ لیس لھم ان یشترطوا شرطا لیس 
فی کتاب اللہ عز وجل اھ.. فان أُراد بە ان لیس لھم ان یشترطوا شرطا قد نہی عنه فی کتاب الله 
ای یں سو سن تس تس سے وت 
علی ذلك رددناہ عليه کلەء وإن اُراد اُن لیس لھم ان یٹ یشترطوا إلا شروظا منصوصۃ فی کتاب الله 
وسنة رسوله فلا نسلم لە ذلك: بل لھم ان یشغرطوا شروطا لم یرد النص بتحریمہاء وإن 
کانت إباحتہا مسکوتا عنہاء ما تقرر فی الأأصول ان ما سکت عنہ الشارع فھو مباح وھو امراد 
بضولہ گا : دکل شرط لیس فی کتاب اللہ فو باطل: أی ما لیس فی کتاب اللہ منصوصاء أو 
مسکوتا عنه علی أنا قد أُقمنا الحجة علی کون شرط الثواب فی الھبة منصوصا إباحتہا فی سنة 
رسول اللہ ػنه واأقوال الصحابة والتابعینء فالقائل بیطلان هبة الثواب محجوج بہاء ولا حجة لە 
فی إبطاله اُصلاء واللہ تعالی أعلم. ۱ 

قوله: ومن طریق این وعب إلی آخر البابء دلالةالّثار علی جواز ھبة التوابء وآن للواھب 
جا م حون یب وت 


حجة ا جمھوز علی جواز شبة الثواب: 
ومن حجة ا جمھور علی جواز ھبة الثواب ما رواہ الدرمذی من حدیث محمد بن 
إسحاق' عن سعید بن أُبی سعید القبری عن أبيه عن أُبی ھریرة قال: أعدی رجل من بی قزارۃ لی 
النبی مه ناقة من إبلد الڈی کانوا اأصابوا بالغابق فعوضه منہا بعض العوض؛ (وقی, روایة لك 
فعوضہ منہا ست بکرات) فسخطھاء فسمعتت رسول الله علی الدیر یضول: ان رمالا مر 
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۹ھ ومن طریق ابن ابی شیبة نا یحبی بن یمان عن معمر عن الزھری 
عن سعید بن السیب قال: من وہب هبة لغیر ذی رخم فله ان یرجع ما لم یشبہ؛ 
راغلی 9۹4۹ء وسندہ حسن صحیح ویحبی من رجال مسلم والأربعة ثقة 
تغیر بآخرہ لفلج أصابہ۔ ---_ 

۰ء ومن طریق سعید بن منصور انا مشیم نا مغیرۃ عن إبراھیم قال: من 
وہب هھبة لذی رحم فلیس لە ان یرجع؛ ومن وہب لغیر ذی رحم فھو اُحق بہبتہ فان 
أٹیب منہا قلیل أو کشیر فلیس لە ان یرجع فی هبة وقد رویتاہ عنه بزیادہ فرضی به 
فلیس لە ان یرجع فی وو قول عطاء وربیعة وغیرھم (ا حلی ۱۳:۹)ء وسندہ إلی 
إبراھیم صحیح. 


العرب یہدی أحدھم الھدیة فاُعوضے منہا بقدر ماعندی؛ ثم یتكسخطء فیظل یتسخط فيه علیء 
وأیم اللہ لا اُقبل بعد مقامی ھذا من رجل من العرب هدیة إلا من قرشی: أو اأنصاریء أو ثقفیء أو 
دوسی, قال الترمذی: حدیث حسن. وقال ابن حزم: ہو أحسنہا إسناداء وأمحرجه من طریق عبد 
الرزاق عن معمر عن ابن عجلان عن سعید اللقبری عن أبی ھریرۃء بلفظ: وہب رجل للنبی یه 
ہبہ فأابهہ فلم یرض, فزادہ فلم برض فقال عليه السلام: قلقد ھممت ان لا أقبل هدیةہ ا لحدیث 
(۱۳۰:۹٦)۔‏ فھذا کما تری إ ھا کرہ النبی َكأّهُ تسخط ا مھدی من العوض لطلیه الاستکٹارء ولیس 
یہ کراعة زرادة الصوض بالء ولو کان کذلك لم مقبل عددس لم بعوضة شیفاء زلم بزدہ فی 
العوض حتی یرضی۔ 

قال فی ” اس : اختلفوا فی الھبة اللطلقة التی لا بشترط فیہا الثواب: فذھب قوم من 
الفقھاء اُنہا تقتضی الثواب لہذا الحدیث: ومنہم من جعل الناس فی الھبات علی ثلاث طبقات؛ 
٭0٭ل0ھ"ھ"۳ھو اکرام وإلطاف لا یقتضی الخواب؛ ‏ و کذلك هبة النظیر من النظیرء وأُما 
ھبة الأدنی من الأعلی فۃ فتقعضی الثواب زہ ےچ ہے 
العرف والعادةہ وقیل: قدر قیمة للوھوب؛ وقیل: حتی یرضی الواھب اھ من ”العون“ (٣:٣۳۱)۔‏ 

کا الفغی : الھیة الطلقة لا تقعضی ٹوا أباء سواء کانت ۔لئلهہ 5 دوئد ا أعلی 











إعلاء السنن وی ۱ ١‏ 


باب أن من وشب لذی رحم محرم لا یرجع فی ھبته 
۹۹ہ عن ا حسن عن سمرة عن النبی طَ قال: (إذ کا کانت الھبة لذی رحم 
محرم لم یرجع فیہا4ء اأُخرجه ال حاکم؛ وقال: صحیح علی شرط البخاری؛ ولم یخرجاہ 
(الستدرك ٥:٥)ء‏ وأقرہ الذھبی فی ”العلخیص ٴء وکذا سکت عليه ابن حجر فی 
”العلخیص ا بیر“۔. ا 


فھو علی ھبة یرجع فیہا إذا لم برض منہا. (قلت: لیس فیه اُنہا تشتضی الثواب؛ وغایة ما فیە ان 
الوامب اُحق برجوعہ فیہاء وب نقول). قال: ولنا اُنہا عطیة علی وجہ التبرع فلم تقتض ٹواباء 
کھبة اٹل والوصیة فان عوضه عنہا کانت هبة مبتدأۃ لا عوضا اھ (۲۹۹:۲)۔ 


تناقض ابن حزم فی القول: 
وأُما قول ابن حزم: لیس فی ہذا ا حبر ما أنکرنا معنیء ولا إشارة وإنا فیە أنه عليه السلام 
ہم اُن لا یقبل ھبة إلا ممن ذکر فیلزم القول بما ہم بە من ذلك اھ.. ففیه انه حالف قولە بلزوم العمل 
جر ےو سرت سے مس جح سیت 
ھم بذلك أی برد الھدیة من غیر قرشیء أو أنصاری؛ أُو دوسی أو ثق ثقفی لا أنه أنفذہ وحدیث عمر 
ای قوله لا : دسا أتاك من غیر إشراف نفس أُو مسألة فاقیلەہ وارد یابطال ا ال الاُولء ولا هك 
فی ذلك حین أمرہ عليه السلام لقبول ما جاءہ من ا مال فصح ان ھذا الھم قد صح نسخہ بیقین لا 
مریة فیه اھ .)۱٥٥:۹(‏ وإذا صح نسخ عذا الھم عندہ فلم یبق إِلا قہول کل ھدیة من کل رجل 
سواء اأعدی بطلب الغواب؛ أُو لطلب الاستکثار أو قطع النظر عن کل ذلكء فعاد ا حدیث حجة 
عليه وثبت جواز هبة الثواب الذی کان بصدد إبطاله وأُما وجوب الإثابة فلا نقول بە إلا إِذا کان 
الثواب مشروطا فی الهبة وإلا فلا ویکون الواھب أُحق بہبته ما دامت عین الهبة قائمة بدلیل ما 
ذکرنا فی ملتن من الأحادیث والاآارہ فافھمء واللہ یتولی ھداك۔ 
باب أن من وشب لذی رحم محرم لا یرجع فی ھبة 
آقول: الحدیث نص فیه وھو مؤید بأُثر عمر۔ ٹم هو یدل علی أن الوالد لا برجع فیما وھب 
لولدہ وقال من جوز: إن الوالد مخصوص منە لحدیث ابن عباس أنە قال: لا یحل للرجل ان یعطی 
العطیة فی جع فیہا إلا الوالد فیما یعطی ولدہ۔ لجواب نہ ُن الحدیث یڑول عندناء وسیأتی أویله۔ 
واعلم آن أعل ابن الجوزی حدیث سمرۃ بعبد الله بن جعفرہ وقال : إله ضعیف. وخطأء 








ج- ١٦١‏ من وہب لذی رحم محرم لا یرجع فی ہبتہ 1 0۷ 


۲ك وعن عمر رضی اللہ بعنه: ”من وہب ھبة بصلة رحمء أو علی وجه 
صدقة فإنه لا برجع فیہاء ومن وہب هبة یری أنہ اراد بہا الٹواب فھو علی ھبة یرجع 
فیہا إن لم برض بہاٴ أُخرجہ مالك وعبد الرزاق ومسدد والطحاوی (کنز العمال 
۸ء) وسندہ صحیح؛ کما فی ٭ا حلی“ْ (۱۳۲:۹). 

۳ھ وعن ابن عمر عن عمرہ قال: ”من وہب هبة فلم یئب منہا فھو أحق 
بہبته إلا لذی رحم أخرجە سعید بن منصور والبیہقی (کتز العمال ۸:٦۳۲)؛‏ 
وصححہ ابن حزم فی ”ا حلی ٴ (۱۳۳:۹)۔ 


صاحب التنقیح وقال: بل ہو ثقة من رجال الصحیحین: والضعیف هو والد علی ابن ا مدینیء وھو 
متقدم علی ہذاء وہو الرقی ثقة. ورواۃ هذا الحدیث کلھم ثقات: ولکنه حدیث منکر؛ وھو من 
أنکر ما روی عن ا لحسن عن سمرةہ انتہی (الریلعی ۲۳۲:۲). قلت: ولکن ھذا ای حکم النکارۃ 
راجع إلی ذوق ا جتہد فیمکن ان یکون منکرا عند صاحب اللتقیح؛ ولا یکون منکرا عند غیرہ 
الذی صححه علی شرط البخاری: والذی أقر هذا التصحیح لا سیما وقد تید بوقوف عمر. 

ٹم حدییث ثمرة یقید ذا الرحم بکونە محرماء وأثر عمر ساکت عن ھذا القیدء فیرجع 
الساکت إلی الناطق. فان قلت: إن اللطلق عند کم یجری علی إطلاقۂ وا لمقید علی تقییدہ فکیف 
ترجعون ا مطلق إلٰی ا لمقید؟ قلنا: هذا إذا ورد الملطلق وا مقید فی کلام صاحب الشرعء وھھنا لیس 
کذلكء کما لا یخفیء فیرجع کلام غیر الشارع إلیٰ کلام الشارع۔ 

قال العبد الضعیف: فاندحض بذلك قول ابن حزم: إن حدیث عمر علیہم لا لھم, لأنہ لم 
یخض رحما محرمة من غیر محرمة وھذا خلاف قول ا حنفیین اھ (۱۳۲:۹)۔ 


الجواب عن حجة ابن حزم علی حرمة الرجوع فی الهبة: ِ 

واحتج ابن حزم علی حرمة الرجوع فی الهبة وإبطاله جملة بقوله تعالی: ظ(اُوفوا بالعقود 
ولا تبطلوا أعمالکمچ. قلنا: ولکن الھبة لیس بعقد عندكء لان العقٰد یکون من الجانبین وعندك 
لا یشترط لتمامھا الشبول ولا القبض. وأیضا فأین فی الایة لن الھبة لاتجوز إلا فی موجود معلوم 
معروف القدر والصفات والقیمة کما قلته؟ فقولہ: طاُوفوا بالعق ود4 یعم کل ہبة فی موجود 
معلوم او مجھولء فمن ین لك ان تقیدہ با قیدته بە؟ فالجواب الجوابء والدلیل الدلیل. وأیضا ۔ 
فھو عام لھبة الوالد ولدہ فمن این قلت بجواز رجوعہ الوالد فیما وہب لولدہ؟ فان قلت: بالحدیث: 











إعلاء السنن ۱۸( 


۱ باب أن العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة 
یعطین رغبة ورهھبق فأیتما امرأۃ أعطت زوجھا فشاءت اُن ترجع رجعت ٴو ا رجہ عبد 


قلنا: وکذلك نحن لا قلنا بجواز رجوع الوامب فیما وهبه با حدیث أیضاء کما قدمنا۔ 

وأما قوله: ولا تبطلو اأعمالکم پ4 فلیس علی عمومہ الظاھر وإلا حرم إِقالة البیع بالتراضی؛ 
ولم یجز الرجوع فی الطلاق ولا بیع امدبر واللکاتب؛ ولا رجوع الوالد فیما وهبه لولدہ. ما فيه من 
إبطال العملء وھو البیعء والطلاقء والتدبیرء والکتابة والھبةء وأیضا فقد قلنا بکراهة الرجوع فی 
الھبة دیائةہ فلم تخرج من العمل بمقتضی الایتینء فافھم. 
ہت ثماحتج با روی من طریق عبد الرزاق عن این جریج اُخبرنی ابن طاوس عن ابیە أنه قال 
فی قضاء معاذ بن جبل بالیمن بین اھلھا: : قضی أنہ اما رجل وہب أُرضا علی أنك تہ مع وتطیع؛ 
فسمع لە وأُطاع فھی للموھوبة لہ وأیھا رجل وہب کذا وکذا إلی اُجل ٹم رجع إليه فھو للواعب 
إذا جاء الأُجلء وأیھا رجل وہب أُرضا ولم یشترط فھی للموهوبة لە اھ.. قلت: ھذا مرسلء فإِن 
طاوسا لم یسمع من معاذء وا اُرسل عنہء کما فی ”التہذیب" .)۹:٥(‏ ولا حجة فی الرسل عند 
این حزم. وأیضا فقولہ: ایا رجل وہب أُرضا ولم یشترط فھی للموھوبة لە. لا یخالف ما ذھینا 
إليهہ فانا نتقول کما قال ھی للموھلوبة لە إذا قبضھاء ولە التصرف فیہا با شاءء وأما إن الوامب 
لا یستحق الرجوع فلا دلالة فیه علی ذلكء والذی فیه ان هذہ مبة تام ولیست بعاریة کالھبة إلی 
اأُجلء فافھم. ۱ 

ٹم أُخرج من طریق عبد الرزاق عن معمرء قال: کان ا حسن البصری یقول: لا یعاد فی 
الھب اھ. قلنا: : نعم! لا یعاد فیہاء ومن عاد فقد اُساء ولکنە لو فعلء فھو أحق بہا ما لم یغبء أو 
یتغیر ولا دلالة فی الأثر علی ما یخالفه. وھذا هو ا جواب عما أخحرجە عن معمر عن ابن طاوس 
عن ابن أبیە قال: لا یعود الرجل فی الھبة. فھذا ۔عاذ وا حسن وطاوس یقولون بقولنا سواء سواء ان 
العود فی الھبة مکروہ. ولا دلالة فی ما قالوا علی شیء سوی ذلكء ومن ادعی فعليه البیان. 

باب ان العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الھبة _ 


اُقول: وج دلالة أثر عمر علی الباب أُنە علل حکم الرجوع باحتمال أُن تکون وھبت 
لرھبةہ لأنه رتبە علی قولہ: إن النساء یعطین رغبة ورھبة: فدل ذلك علی أن مرادہ ان النساء ۱ 








ج - ١٦١‏ العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة : ۱۹ 


الرزاق (کنز العمال ۸:٣۳۲)ء‏ وأخحرجہ ابن حزم فی ”ا حلی“ (۱۳۳:۹) من طریق ابن 
بی شییة نا علی بن مسھر عن أبی إسحاق الشیبائی عن محمد بن عبد اللہ الثقفیء قال: 
کتب عمر إلخء وأخرجە من طریق وکیع نا ابو جناب عن ابی عون و محمد بن عبید 
الله 01 شر وم ال وج والاُول: ارول می ار الا مرسوں 
حسن: وا مرسل إذا ورد من طریق أخری موصولا کان حجة. 


قا بل رضکارق زس وع اذا رت زسدمی تر شارت آن ارجم دل دا لكعلق 
ُنہا لم تعط رغبة بل رھیةہ فیکون لھا الرجوع. فدل ذلك علی اُنہا لا ترجعإن وھبت رغبةء إذ لو 
کان الحکم عاما لم یحتج إلی قولە: إِن النساء یعطین رغبة ورھبة, اما دلالة أثر شریح عليه فظاھرق 
لأنه طلب من الزوج البینة علی اُنہا وہبت لە برضاہا. فذل ذلك علی ان الوعبة بالرضاء مائع من 
الرجوےہ إذ لو لم یکن کذلك بل کان لھا حق الرجوع فی الرضا أیضا کان طلب البینة علی 
الرضا لغواء فتدیر۔ 


الرد علی ابن حزم وا جواب عن احتجاجه علی ا حتفیة: 

قال العبد الضعیف: والعجب من ابن حزم أنە احتج بأٹر عمر وشریح غلی ال حنفیةء وقال: 
قد صح عن عمر ان للزوجة الرجوع فیما وھبت لزوجھا. فقد خالفوا عمر وھم یحتجون بہ فی أَنە 
۱ نے ہس جو ہا تب سرتو یحو تہ ود 
ملخصا (۱۳۳:۹). 

وا جواب: انا لم نخالفه اُصلاء ولکن ابن حزم لا یفقه ولا یفھم. وأما قولە: إِنْ شریحا قضی 
لھا بالرجوع یما وھبت لە بعد موته. روینا ذلك من طریق شییة عن غیلان عنْ ابی [سحاق السبعی 
عنہ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری قال: ما اُدرکت القضاة لا یقیلون الرأۃ فیما - 
وھبت لزوجھاء ولا یقیلون الزوج فیما وھبٰ لامرأتہ. فکل ذلك إذا وھبت الرأة بکرہ وھوانء 
وحلفت علی ذلكء ولم یکن للزوج أو ورٹتده بینة علی أَنہا وھبت لە برضاھاء بدلیل ما رواہ 
محمد بن سسیرین ان شریح القاضی وھو مفسرء فیکون قاضیا علی ا جملء فبطل الإیراد جملة: 

وأخرج این حزم من طریق حماد بن سلمة عن حمید عن الحسن قال: اُول من رد الہبة 
عثمان بن عفانء وأُول من سأل البینة علی ان غرعه مات ودینه عليه عثمان. ثم قال: وأما أثر عفمان 
غبین فیە أنه رأی محدث. لان فی نصه: إِن اُول من رد الھبة عثمان. وما کان ھذا سبیلە فلا حجة 








6 اسان لعلاقة الروجیة مانعة من الرجوع فی الهبة رك 


٥‏ وقال الطحاوی: حدثا أبو بکرۃ قال: حدثا أأبو عمر قال: أُخبرنا حماد 
بن سلمة عن أیوب عن محمد: ان امرأة وھبت لزوجھا هبة ٹم رجعت فیہاء 
فاختصما إلی شریح؛ فقال للزوج: شامداك أنہما رأیاھا وھبت لك من غیر کرہ 
ولا ھوان؛ وإلا فیمینہا لقد وھہبت لك عن کرہ وھوان (معانی الآثار ٢:٢٣٢۲))ء‏ وھذا 
فیه اھ (۱۳۳:۹). قلے: یا سبحان اللہا یکون رأی عشمان محدثا ولا یکون رأيك أأنت محدثا؟ 
ولم لم تحملە علی اُن أُول من أحبی سنة رد الھبة عشمان؟ بدلیل قرینة وھو قولە: ول من سأل 
البینة علی ان غریبہ مات ودینە عليه عثمانء فان ھمذا مما لا یخالفه فیه اأُحد من فقھاء الأمصار۔ 
ولم لم تحملہ علی ان عثمان أُول من فعل ذلك فی علم الحسس؟ لُنه لم یدرك من ا حلفاء إلا عثمان 
وعلیارضی اللہ عنہما. یؤید ذلك ما ذکرنا فی التن عن عمر رضی اللہ عنه وھو صحیح عله 
فا حق أُن ا حسن راد کون عثمان اأول من رد الھبة فی علمه لا فی نفس الأمرء فلعله لم یقف علی 
ما روی فی ذلك عن عمر رضی اللہ عنہء واللہ تعالی اُعلم. 
الأثار التی ذکرها البخاری فی هذا الباب: 

وقال البِخاری فی باب هبة الرجل لامرأۃ وا مرأة لروجھا: قال إبراھیم هو الخعی: جائرۃ 
(ای فلا رجوع فیہا)ء وقال عمر بن عبد العزیز: لا یرجعان. قال ال حافظ فی ”الفتح“: وصله أی 
أُثر إبراھیم عبد الرزاق عن الشوری عن منصور عن إبراھیم قال: إذا وھبت لە او وہب لھا فلکل 
واحد منہما عطیة. ووصلە الطحاوی مبن طریق أبی عوانة عن منصورء قال: قال إبراھیم: إذا 
۔وہبت امرأة لزوجھا أو وہب الرجل لامرأتہ فالھبة جائرۃء ولیس لواحد منہما أُن یرجع فی ہبة. 
ومن طریق أبی حنیفة عن حماد عن إبراہیم الزوج وارأة بمنزلة ذی الرحم إذا وہب اأحدھما 
لصاحبه لم یکن لە اُن یرجع. وأثر عمر بن عبد العزیز وصله عبد الرزاق أیضا عن الٹوری عن عبد 
الرحمن بن زیاد أُن عمر بن عبد العزیز ال مثل قول إبراھیم. قال البخاری: وقال الزھری فیمن 
قال لامرأتہ: ھب لی بعض صداقك أو کله. ثم لم یمکٹ إلا یسیرا حتی طلقھاء فرجعت فیه. 
قال یرد إلیہا إن کان خلیہاء وإن کانت أأعطته عن طیب نفسء لیس فی شیء من أُمرہ خدیعة 
جاز۔ قال اللہ تعالی: طلفن طبن لکم عن شیء منە نفساچ4. قال الحافظ: وصله این وب عن 
یونس بن یزید عنه اھ .)٦١:١(‏ 








ج6 العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة ۱ 


قلت: وہذا هو محمل ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عدہء قال: رأیت القضاة یقیلوت الٰرأة 
فیما وہبت لزوجھا. أی إذا کان خلبہا وخدعھا أو استوھب منہا بکرہ وھوان؛ وھذا اُولی ما قاله 
الحافظ فی ا جمع بینہما: إن روایة معمر عنه منقولةء وروایة یونس عنه اختیارہ اھہ. فان حمل 
الروایتین علی الاتحاد اُولی من حملھما علی التضاد. قال ا حافظ: وذھب ا جمھور إلی عدم الرجوع 

وقال الموفق فی ”امغنی“: فحصل الاتفاق علی اُن ما وھبە الإنسان لِذوی رحمے ا حرم غیر 
ولدہ لا رجوع فیہ۔ وکذلك ما وہب الزوج لامرأتہ والخلاف فیما عدا ھؤلاء. فعندنا لا یرجع إلا 
الوالدء وعندھم لا یرجع إلا الأجنبیء فأما ہبة امرأة لزوجھا فعن أحمد لا رجوع لھا فیہا. وھذا 
قول عمر بن عبد العزیز والنخعی وربیعة وسالك والثوری والشافعی وأبی ٹور وأصحاب الرای 
وھو قوّل عطاء وقتادةق وھو ظاھر کلام ا حرقی واختیار أبی بکرۃ اھ ملخصا (٦:۲۹۷)۔‏ 


صحة شرط العوض فی الھبة والجواب عن إیراد ابن حزم عليه: 
قال: فان شرط فی الهھبة ثوابا معلوما صحء نص عليه اأحمد؛ لنە تمليك بعوض معلوم فھو 
کالبیعء وحکمھا حکم البیع فی ضمان الدرك وثبوت ال خیار والشفعة. وبہذا قال أصحاب الرأی 
ولأصحاب الشافعی أنە لا یصح لأنه شرط فی الهبة ما ینافی مقتسضاھاء ولنا أنە تمليك بعوض 
فصحء کما لو قال: ملكتك ھذا بدرھےم, فإنه لو اأُطلق التمليك کان هبةء وإذا ذکر الصوض صار 
بیعااھ .)۲۹۹:٦(‏ 
وأورد عليه ابن حزم أن البیع لا یجوز بغیر ٹمن مذ کور ولا بٹمن مجھولء وہبة الثواب 
لم یذکر ثوابہاء ولا عرف؛ فھی إن کانت بیعا فھی بیع فاسد حرام خبیثء وإن لم تکن بیعا فقد 
بطل حکمھم لھا بحکم البیع اھ (۱۲۰:۹). قلندا: لم نقل بکونہا فی حکم البیع إلا إذا 
اشترط العوض وکان معلوما۔ قال فی ”البحر“: والھبة بشرط العوض هبة ابتداء بیع انتہاء. وأراد 
بالعوض العوض ا معصین إذ فی اشتراط العوض ا جھول تکون ھبة ابتداء وانتہاءہ لبطلان اشتراطہء 
کما سیأتی اھ (۲۹۰۱۰۷): 
وأما توحش این حزم من کونہا ھبة ابتداء وبیعا انتہاء وکون بعض الشروط جائزا فی 
الھبة وبعضھا باطلاء فمنشْأہ الظامریة انحضة والبعد عن الدرایة والفقه. وإلا فلا یخفی علی عاقل 
أنه عقد قد اشتمل علی جھتینء جھة الهبة لفظاء وجھة البیع معنیء وکل ما اشتمل علی جھتین 














إعلاء السنن ۱ ۲۳ 


باب امتتاع الرجوع فی الهبة بہلاك الموشوب أُو موت أحدھما 
٦‏ قال الطحاویٰ: حدثتا صالح قال: ماج بن إبراھیٔم قال: ا یحبی 
عن الحججاج عن ا حکم عن إبراھیم عن عمرء قال: ”من وہب هبة لذیٰ رحم جازت؛ 
یو ور ہوسرلو بر وت سیت أُویمھوت 
اأحدھما ٔ (معانی الآثار ٢:٣٢۲)۔‏ 


أمکن ا جمع بیںہما وجب إعمالھما. لان إعمال الشبہین ولو بوجہہ أُولی من إھمال اُحدھماء وأن 
الشروط التی تخالف مقتضی العقد تکون فاسدةء والھبة لا تبطل بہاء الا تری أن النبی لت أجاز 
العمری وأٗبطل شرط العمر؟ بخلاف البیع: لأنہ عليه الصلاةۃ والسلام نہی عن بیع وشرط کما 
تقدم فی البیوع۔ 
لا یجوز للمتصدق الرجوع فی صدقتہ إجماعا: 

فائدة: قال الملوفق فی ”الغنی ": ولا یجوز للمتصدق الرجوع فی صدقتہ فی قولھم جمیعا. 
لان عمر قال فی حدیثہ: من وہب هبة علی وجه صدقة فإنه لا یرجع فیہا۔ 

(قلت: تقدم معناہ فی ا لتن). وأراد عمر أُن یشمری صدفقتہ فقسال لہ النبی يََيِلُّ: دلا تعد فی 
صدقتك+. مع عموم أُحادیثناء فاتفق دلیلھم ودلیلناء فلذلك اتفق قولھم وقولنا اھ (٦:۲۹۸)۔‏ 

باب امتناع الرجوع فی الھبة بہلاك اللوشوب أو موت أحدھما 

اقول: استدل بە الطحاوی علی البابء وفیه اُن فی سندہ ا حجاج بن أرطاۃء وھو مختلف 
فیهء وقد الف الأعمش فی السند والتن. أما السند فلاُن الاُعمش رواہ عن إبراهیم عن اُسود 
عن عمر وأسقط الجخجاج الأسود من البین, وأما للتن فان الأُعمش لم یقل فی روایته: یستہلکھا 
آو یمعوت اجدھما۔ 

والجواب عنه ان الحجاج ثقة عددناء وزیادة اللقة مقولة وإسقاط الأسود من البین غیر 
مضر لا سیما إذا بت الاتصال من روایة الأأعمش. ومع ذلك فھو مؤید بالقیاس فیکون حجق 
لن تجویز الرجوع بعند ھلاك الموھوب إیجاب للضمان علی ا مالك؛ لأُنه ھلك علی ملک وھو 
خلاف للاُصسول ا معلومہة من الشرع: وبموت ا موھوب لە بنتقل الملك إلی الوارث, ولا یصح 
استردادہ منہ. لأنه اأجنبی عن العقد. ‏ وکذ وارث الواھب بعد موہ اأجنبی عنْ العقد فلا یستحق الرجوع۔ 








ج ۔ ١١‏ ۰۳ 


باب العمری 

۷ 4- حدثنا قتیبة بن سعید قال: ثُنا لیث عن ابن شھاب عن أبی سلمة عن 
جاہر ہن عبد الله أنه قال: سمغت رسول اللہ لهُ یقول: ومن أُعمر رجلا عمری لە 
ولعقبه فقد قطع قوله حقه فیہاء وھی لن أعمر ولعقبہ٤ء‏ رواہ مسلم. 

۸ھ وحدثا محمد بن رافع قال: ابن أبی فديك عن ابن ابی ذھب عن ابن 
شھاب عن أبی سلمة بن عبد الرحمن عن جابرہ وہو این عبد اللہ: اُن رسول اللہ عنلهُ 
قضی فیمن أأعمر عمری لە ولعقبه فھی لە بتلة لا یجوز للمعطی فیہا شرط ولا ثنیاء 
رواہ مسلم. 

۹ وأُخبرنا محمد بن عبد الله بن یزید قال: ثنا بی قال: ثنا سعید قال: 
حدثنی یزید بن بی حبیب عن ابن شھاب عن أبی سلمة عن جابر: ان رسول اللہ علهُ 
قضی بالعمری ان یہب الرجل للرجل ولعقبه الھبةہ ویستثٹنی إن حدث بك حدث 
وبعقبك فھو إلیٗ وإلی عقبی اُنہا من اأعطیہا ولعقبہہ أحرجه النسائی (١١١٣٤۱)۔‏ 

ح۰٠‏ وحدثشی: محمد بن رافع وإسحاق بن منصور واللفظ لابن رافع قالا: نا 
عبد الرزاق قال: أنا این جریج أخبرنی أُبو الزبیر عن جابر قال: أعمرت امرأة بالمدینة 
حائطا لھا ابنا لھا۔ ٹم توفیء وتوفیت بعدہہ وترك ولدا ولە إخوۃ بنون للمعمرۃ. فقال 
ولد المعمرة: رجع ا حائط إلینا۔ وقال بٹو للعمر: بل کان لأبینا حیاته وموت فاختصموا 
]لی طارق مولی عثمان. فدعا جابراء فشھد علی رسول اللہ بالعمری لصاحبہا. 
فقضی بَْذلك طارق. ٹم کتب لی عبد الللك فأُخبرہ بِذلكء وأخبرہ بشھادة جابر. فقال _ 
عبد الملك: صدق جاہ قاضی ذلك طارقء فان ڈلك ا حائط اینی العمر حنی الیوم. 


باب العمری ۱ 
اُقول: للعسری ثلفة اأحوال: الاولی ان یہب الرجل للرجل ویعقبم الھبة ویقول: إن حدث 
بك حدث وبعقبك فھو إِلی وإلی عقبیء وحکمه مذکور فی روایة أبی سلمَة عن جابر وھو' ان 
الھیة صحیاحة علی الإطلاقء وشرط الرجوع إلی الواہب بعد فناء العقب شرط باطل. والئائیة: ان 
یہب لە حیاتہ ویشترط الرجوع إليه بعد موتە وحکمه مذکور فی روایة ہشام عن ابی الزبیر عَلْ 
جاہر وغوٴأن الشرط باطل والھٴبة صحیحۃ علی الإطلاق. والثالثة: ان یطلق وبقول قد أعمرتك 





إعلاء السنن ۱ باب العمری ٣٤ ٥‏ 


۱ھ حدثا أبو بکر بن أبی شییبة وإسحاق بن إبراھیم واللفظ لابی بکرء قال 
إسحاق: أُناء وقال أبو بکر: نا سفیان بن عیینة عن عمرو عن سلیمان بن یسار: ان طارقا 
قضی بالعمری للوأرث لقول جابر عن رسول اللہ مك رواہ مسلم۔----ْ 

٢٣ء‏ وأُخبرنا محمد بن عبد الأعلی قال: ثنا خالد عن هشام عن أبی الزبیر 
عن جابرں أُن رسول اللہ يك قال: داأمسکوا علیکم أموالکم ولا تعمروها. فمن أعمر 
شیا حیاتہ فھو له حیاتہ وبعد ماتہ4ء اُخرجہ النسائیء وأ رجہ الطحاوی عن یزید بن 
سنان عن وہب بن جریر عن ہشامء وفی اباب عن این عباس واین عمر وأبی ھریرة 
ومعاویة وزید بن ثابت وابن الزبیرں وفی ما ذکرنا کفایة. 


هذاء أو ھذا لك عمٰری؛ وحکمہ مذکور فی روایة ابن جریج عن أبی الزبیر عن جابر فی قصة 
العمرۃ ابنا لہا حائطا لھاء:وھو اُن الهبة بعد موت الموھوب لە ملك للوارث: ولا یرجع إلی 
الواھب وورثته. 

فظھر منە ان ما روی مسلم عن معمر عن الزھری عن ابی سلمة عن جابر؛ أنه قال: نما 
العمری التی اُجاز رسول اللہ ىّه ان یقول: ھی لك ولعقبكء فاما إذا قال: ھی لك ما عشت فانہا 
ترجع إلی صاحبہا لیس بصحیح. لأنه صح عن جابر أنہ روی عن رسول اللہ ہک اہ قال: ەمن 
أعمر شیئا حیاتہ فھو لە حیاتہ وبعد مماتہ٭ کما عرفتء فکیف یقول ھو: إما العسری التی أُجاز 
رسول اللہ ان یول: ھی لك ولعقبك؟ وکیف یقضی فی قصة العمرة لابن العمر؟ مع اُنہا 
لم تقل لاہنہا: إنہا لك ولعقبك بعدك؛ إذ لو قالت ذلك لم یعصور التزاعء ومنشآً الغلط: اُن 
الزھری فھم من قول جابر: ن رسول اللہ مك قال: ومن أعمر رجلا عمری فھی لہ ولعقبہہ إلخ اُن 
قولہ فیه: دله ولعقبہہ تفسیز للعمری مطلقاء او خرج مسخرج الشرط للحکم المذ کور فی ا حدیث؛ 
وبناء علی ہذا الظن روی عن جابر أنہ قال: هانما العمسری التی اُجاز رمسول اللہ يك أن یقول ھی ٠‏ 
لك ولعقبك. ثم فرع عليه قولە: فأما إذا قال: ھی لك ما عشت: فانہا ترجع إلی صاحبہا. وقد 
عرفت أنہ خطأء والحق أنه لیس بتفسیر لمطلق العسری, ولا خرج سخرج الشرطہ بل هو لبیان 
صورة خاصة للعمری: وا معنی أُنه إن وقع العمٰری علی ہذا الوجه فحکمه کذاء لیس امعنی أنە 
لیس ھذا ا حکم إلا فی هذہ الصورةہ فتبه لە واحفظہ. فان نافع جدا ولم أُر من تعرض لدفع ھذا 
الاعتراض بہذا الدمطہ وأجاب الطحاوی عن قولە فی حدیث أبی سلمة: دله ولعقبہ؛ با لا یدفع 
الاعتراض إن شغت الاطلاع عليه فارجع إلی ”معانی الآثار “ .)۲٢۹:۲(‏ 











ھذا کلامنا من حیث الروایة وأما من جھة الدرایة فھو أُنە لا فرق بین قوله: إِن حدث بك 
حدث وبعقبك فھو إلی وإلی عقبی؛ وبین قولە: إذا مت انت فھو إلی وإلی عقبیء من جھة النظر 
فینبغی أُن یکون حکمھما واحدا۔ 


الرد علی بعض الأحباب فی تغلیطە الزھری فی الروایة: 

قال العبد الضعیف: حاصل کلام بعض الاحباب من جھة الروایة: أُن الزھری روی عن 
سلمةعن جابر قولہ: ”نما العمری التی أجاز رسول اللہ عَِله أن یسول: ھی لك ولعقبكٴء بالمعنی 
الذی فھمه من کلامہء ولیس ھذا”' لفظ جابر نفسهء ولا یخفی ان ھذہ دعوی لا بد لھا من دلیل؛ 
ومجرد الاحتمال العقلی لا یجدی فی النقلء ولو راجع مشکل الاآثار ومختصرہ لم یبن کلامہ علی 
الاحتمالء ولم ینسب إلی الزھری ما ھوی برئ منە عند الفحول من الرجال۔ 

قال الطحاوی: واحتج الأخرون بما روی عبد الرزاق عن معسر عن الزھری عن أبی سلمة 
عن جابرء قال: نما العمری التی أُجاز رسول اللہ لن إلخ. قال معمر: کان الزھری یفتی بذلكء 
وھذا ا حدیث عند مخالفیہم من کلام الزھری؛ فغلط فيه عبید الرزاقء فجعله عن معمر عن 
الزھری (عن أبی سلمة عن جابر)ء واستدلوا علی ذلك بأن من هو أحفظ من عبد الرزاقء وهو ابن 
امبارك قد رواہ عن معمر بخلاف ذلكء فقال فیه: عنە عن الزھری عن بی سلمة عن جابرہ أخبرہ 
ان رسول اللہ يك قضی أنە من أعمر رجلا عمری فھی للذی أُعمرھا ولورده من بعدہ دل علی 
ذلك قول قشادة: حدثنی النضر عن بشیر بن نہيیك عن ابی ہریرة: ہ ان رمسول اللہ طگُ قال 
العمری جائزۃ. 

فقال الزھری: إنہا لا تکون عمری حتی تجعل لە ولعقبھ. فقال غطاء: حدثنی جابر اُن 
رسول اللہ سن قال: دالعمری جائزةہ أخرجہ الطحاوی فی ”معانی الآٹار “ والنسائی فی ”مجتباہ“ 


)١(‏ وأما این حزم فقال: إِن للسند منہ إلی رسول اللہ انا ہو إِن العمری النی أجاز رسول اللہ مه أن یقول: ھی لک واعقبك۔ 
أما باقی لفظ ا حر ضمن کلام جابرء ولا حجة فی أحد دون رسول اللہ ہگ وقد خخالف جابرا عھتا این عباس واین مر 
وغیرہما کما ذکرنا قبل اھ .)۱٦۷:۹(‏ وبا جملة فروایة عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن أبی سلمة عن جاہر قد أشکلت 
علی العلماء قدیما وحدیقاء لا سیما وقد صح عن جابر أَنه قال: من أعمر شیٹا فھو لہ أبداء کما سیأتی. فالظاہر اُن ما رواہ عبد 
الرزاق عن معمر عن الزھری هو من قول الزھری؛ لا من قول جابرہ قد اأخطأً عبد الرزاق فی إسنادہء واللہ تعالی اأعلم, 














مفصلا. ولفظ النسائی: اأخخیرنا محمد بن القتی ثنا معاذ بن ھشام ثئی أبی عن قتادة قال: سألنی 
سلیمان بن ھشام عنِ العمریء فقلت: حدث محمد بن سیرین عن شریح قال: قضی نبی اللہ لگ 
أُن العمری جائرةہ قال قتادۃ: وقلت: حدثی النضر بن اُنس عن بشیر بن نہیكع عن بی عریرة أن . 
نبی اللہ ُلك قال: دالعمری جائزۃ٤.‏ قال قتادۃ: وقلت: کان ا حسن یقول: العمری جائزۃ. 

قال قتادة: فقال الزھری: إا العمری إذا أعمر وعقه من بعدہ؛ فإذا لم یجعل عقيه من بعدہ 
کان للذی یجعل شرطہ. قال قتادۃ: فسعل عطاء بن ابی رباحء فقال: حدثنی جابر بن عبد الله ان 
رسول اللہ يك قال: دالعمری جائزة). قال قتادة: فقال الزھری: کان ا حلفاء لا یقضون بہٰذا. قال 
عطاء: قضیٔ بہا عبد الملك بن مروان اھ .)۱٤:١(‏ وھذا سند صحیح: فلوٴ کان عند الزھری عن 
جابر ما أسُندہ عبد الرزاق عنہ لذ کرہ فی حجتہہ ولم یقتصر علی ما قاله برأيه)۔ 

قال الطحاوی: ففی سکوت الزھری عن الرد عليه دلیل علی أُن العقب لیس فی حدیث 
جابر من حدیث أبی سلمة: کما لیس هو فی حدیث جابر من حدیث عطاء وقد جاء مفسرا من 
روایة ابی الزبییر اللکی غن جابرہ قال: قال رسول اللہ یل : من أعمر عمری حیاته فھی لە 
وبعد وفاتہ). فعلم ان العمری امرویة عن النبی يَِ لیس فیہا لعقب المعسر ذ کو وأنہاپتجری 
بخلاف ما اشترطہه:المعمر فیہاء وأن شرطہ فیہا کلا شرط وقد دل علی ذلك خدیث ابن عمر 
أیضا فی الرقبی والعمری؛ وأن ابن عمر أفتی بذلك ما سأله رجل وھب ناقة لرجل حیاتەء فنخجت۔ 
قال: ھی لە وأولادھاء قال: فسألتہ بعد ذلكء فقال: ھی لە حیا میتا. لأنہم أجمعوا أنہ إذا جعلھا لە 
ولعقبہ فمات ا ُعول لە عن زوجة اُنہا ترث منہماء وتباع فی دیۂہہ وتنفذ فیہا وصایاہہء وکل 
ذلك دل علی ان الشرط غیر معتبرء إذ لو اعتبر لم تخرج عنہ إلی غیرہء وفی خروجھا عنہ إلی غیرہ 
عقبا کان أو غیر عقب دلیل علی اُنہا تخرج عنہ فی الحوال کلھا. وقد روی حدیث العمری عن 
رسول اللہ يك غیر واحد من الصحابق کمعاویة وزید بن ثابت وأبی ھریرةۃ وسمرة اھ من 
”العتصر* (۱١:۸٥۲)۔‏ 
.. أی وم یقل أحد منہم ما قاله الزھریء ولم۔یروہ اأحد من أُصحاب جابر عنء ولا أحد من 
اأصحاب أبی سلمةغنه عن جابرہ ولا من أصحاب الزھری عن ابی سلمة عنہ؛ ولا من اأصحاب 
مَُمر غیر عید الرزاقء فٛانه ھوی الڈی اُسند قول الزھری عنه عن ابی سلمة عن جابرں وغیرہ 
یرویە عن الزهریسن قولہ: لا یعتداہء وھو الصواب۔ کو جو ہہت 


ہم ہم یجا راتا 











قلت: ونظیرہ ما رواہ مسلم من طریق مالكِ عن الزھری عن ابی سلمة عن جابر مرفوعا: 
ٛأیما رجل اأُعمر عمری لە ولعقبه فانہا للذی أأعطیہاء لا ترجع إلی الذی أُعطاماء لأنه أعطی عطاء 
وقعت فیه المواریث٤.‏ ولە نحوہ من طریق ابن جریج عن الزھری. (وظاھرہ أُن التعلیل من کلام 
ابی عك). وله من طریق اللیث عنه فقد قطع حقه فیہا وھی لن أعمر ولعقبہء ولم یذکر التعلیل 
الذی فی آخرہء وبین من طریق ابن ابی ذئب عن الزھری ان التعلیل من قول ابی سلمة. قال الحافظ 

فی ”الفتٹم“ : وقد أُوضحته فی ”کعب الدرج“ اھ (ہ:٦۱۷)۔‏ 


إذا قال: داری لك عمری سکتی, لم یکن ھبة ہل عاریة: 

هذا ھو حکم العمری؛ وآأما إذا قال: داری لك سکتی أُو داری لك عمری سکنی کان 
عاریة لا ھبة. لان معناہ: : سکناھا لك مدة عمرك صرح بە فی عاریة الھدایة ویؤیدہ ما رواہ این 
حزم فی اٹحلی: روینا من طریق ا لحنجاج بن المشہال نا ھشیم أنا لغیرة این مقسم: قال: سألت 
إبراھیم الدخعی عمن أُسکن آخر دارا حیاته فمات السکن والمسکن؟ قال: ترجع إلی ورثة السکنء 
فقلت: اُلیس یقال: من ملك شیکا حیاتہ فھو لورٹتہ من بعدہ؟ فقال إبراھیم: نما ذلك فی العمری۔ 
وأما السکئی والغلق والحدمة فإنہا ترجع إلی صاحبہاء وھو قول سفیان الغوری والحسن بن حی _ 
والاُوزاعی و وکیع اھ (١:٥١٦۱)۔‏ 

واحتج من ذھب مذھب مسالك فی العمری بقولہ عكك: (اللسلمون عند شروطھم٥.‏ 
وا جواب: أُن هذا اذا کان شرطا مباحا اعتبرہ الشرع؛ وشرط العمری أٌبطلہ النبی نل کما ہو 
نص الأحادیث القی ذکرناھا فی التنء ویما روی ابن وھب, بلغنی عن عبد الوحمن بن القاسم بن 
محمد بن أٌبی بکر الصدیق: ان عائشة أم الؤمنین کانت تعمر ب بنی ا خیہا حیاتہم؛ فإذا انقرض 
اأحدھم قبضت مسکنہ؛ فورثنا نحن ذلك کلە الیوم عنہا (ا حلی :)۱٦٥:۹‏ 

وا جواب: أنه مرسلء ولو صح ذلك عنہا لکان قد خالفھا ابن عباس وابن عمر وجابر وزید 
ابن ثابت وعلی بن ابی طالب علی ما أُورد ابن حزم عنہم وسیاأتیء ویختمل نہا کانت تقول: 
داری لکم عمری سکئی ولیس ھذا بعمری حقیقة بل عاریة کما مر آنفاء ولم یذ کر ابن وھب: 
لفظ عائشة رضی اللہ عہا. وإنما قال: إنہا کانت تعمر بنی اُخیہا. وھذا مجملء فان الإعمار قد 
یکون مطلقاء وقد یکون مقیدا بالسکنیء فلا حجة فیە اأصلاء ونظیرہ ما ذکرہ البیہقی أنِ الذبی 
روی ان حفصة اأُسکنت دارها ابنة زید بن الخطاب ما عاث شتء فلما ماتتِ ابنة زید قبض این عمر 








السکن ورای أُنە لەء ورد فی العاریة دون العمری؛ واستدل بە أُبو عمر فی العمھید علی اُن 
مذھب ابن عمر فی العمری خلاف مذعھبه فی الإاسکان. وقال فی التمھید: جماعة أھل الفتوی 
علی الفرق بین العمری والسکنی اھ من ”ا جوھر النقی ٭ .)٦١٤٤(‏ ولکن بعض الرواۃ رواہ بلفظ: 
أُعمرت: مکان قولە: أسکنت: ولذلك احتاج البیہقی إلی تأویله بأنه لم یرو فی العمری؛ ولو سلم 
فھو خلاف کل ما صح عن رسول اللہ م وعن الصحابة وجمھور العلماء ومرسلات کثیرۃ. 
قال این حزم: روینا من طریق وکیع نا شريك عن عبد اللہ بن محمد بن ا حتفیة عن بی 
قال: قال علی بن أبی طالب: العمری بتاتء ومن خیر فقد طلق. ومن طریق عبد الرزاق عن معمر 
عن عمرو بن دینار عن طاوس عن حبجبز الدری عن زید بن ثابت قال: العمری للوارثء ومن 
طریق معمر عن یوب السختیانی عن:نافعء سأل رجل ابن عمر عمن اُعطی ابنا له بعیرا حیاتہ. فقال 
ابن عمر: ہو لە حیاتہ وموته. ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن أبی الزبیر عن طاوس 
عن ان عباس قال: من أعمر شیٹا فھو له. وصح أیضا عن جابر بن عبد الله: من أعمر شیا فھو لە 
أٌبداء وعن شریح وقتادۃ وعطاء بن ابی رباح ومجاھد وطاوس وإبراھیم النخعی اھ .)۱٦١٥:۹(‏ 
وقال الوفق فی ”الغنی“ : إن العمری تنقل اللك إلی للعمر ء وبھذا قال جابر بن عبد الله 


وابن عمر وابن عباس ( وزید بن ثابت ) وشریح ومجاھد وطاؤس والٹوری والشافعی وأصحاب. 


الرأأی ء وروی ذالك عن غلی . وقال مالك واللیث : العمری تمليك ا نافع ء لا تملك بہا رقبة 
العمر بحال ء ویکون للمعمر السکنی ء فإذا مات عادت إلی العمر ء واحتجا بما روی یحبی بن 
سعید عن عبد الرحمن بن القاسم ء قال : سمعت مکحولا یسأل القاسم بن محمد عن العمری: 
مایقول الناس فینہا ؟ فقال القاسم : ما اُدرکت الناس إلا علی شروطہھم فی أُموالھم ومااُعطواء 
وقال إبراھیم بن إسحاق ا حربی عن ابن الأعرابی: لم یختلف العرب فی العمری والرقبی والإفقار 
والإخبال والمنحة والعریة والعاریة والسکنی والإطراق اُنہا علی ملك ربابہا ء ومنافعھا لمن جعلت 
لہ ولأن العمليك لا یتاأقت ء کما لو باعه إلی مدةء فإذاکان لا یتاقت حمل قوله علی تمليیك ا لمنافعء 
لانه یصح توقیته۔ 

ولنا ما زوی جابرء فذ کر ما ذکرناہ فی التن من الآأثار. ٹم قال: وقد روی مالك حدیث 
العمری فی ٭موطائهٴ وھو صحیح. رواہ جابر وابن عمر وابن عباس ومعاویة وزید بن ثابت 
وأبو ریرقہ وقول القاسم لا یقبل فی مسخالفة من سمینا من الصحابة والتابعینء فکیف یقبل فی 


۳ ہے 6( یہ 











٦‏ 080890 ۱ ۱ کشا 


باب الرقبی ۱ 

۳ و ریب بب تشد مو ریت 
أُبی الزبیر عن جابرء قال: قال رمسول اللہ یل : دالرقبی لمن أُرقبہاء أخرجه النسائیء 
وأخرج نحوہ عن زید بن ثابت "ی2 

-٠ ٤‏ وأخبرنا أُحمد بن سلیمان قال: ثنا یعلی قال: شا سفیان ن یی الویْر 
عن طاوس عن ابن عباس قال: لا یحل الرقبیء ولا العمریء فمن أعمر شیٹا فھو لەہ 
ومن اُرقب شیا فھو لە (النسائی)۔ 


مخالفة قول سید الرسلین؟ ولا یصح ان بدعی إجماع ُھل الدینة لکثرۃ من قال بہا منہہ وقضی 
بہا طارق با مدینة بأمر عبد الملك بن مروان اھ (٦:٦ء‏ ۰) (رواہ مسلم). ۱ ۱ 

وقول ابن الأعرابی: ”إنہا عند العرب تمليك ا نافع لا یضرناء فان تمليك النافع قد تکون 
بعمليك الرقبة وقد تکرن بدونہاء والظاھر من الاأحادیث النبویة أُنه ما کان مقمصود العرب 
بالعمری إِلا تمليك الرقبة بالشرط ا مذ کور فجاء الشرع بمراغمتہمء فصحح العقد علی لغة الهبة 
انحمودةۃء وأبطل الشرط الضاد لذلكء کما أبطل شرط الولاء من باع عبدا فی قصة بریرة لکونە 
مؤدیا لی توقیت التمليكء قابطل الشرع توقیتہا وجعلھا تملیکا مطلقاء فافھم۔ٴ ...- > 


باب الرقبی 
اأقول: النصوص اذ کورۃ صریحة فی أن الرقبی جائزة کالعمری وو مذھب أبی یوسفء 
وروی عن أبی حنیفة ان الرقبی باطلق فإِنْ کان معناہ أُن الهبة صحیحة ونافذة علی الاطلاق 
وشرط الرجوع إلی الواصب أو إلی وارثہ بعد موت الموھوب لە باطلء فلا کلام وإن کان معناہ 
ان الرقبی باطلةء والٰهیة لیست بصحیحةہ فمحملە ان یکوت ملك ا موموب لە فیہا معلقا بعوت 
الو٘هبِء وخینشذ لایعارض حکم البطلان حکم الجواز المذکور فی الروایاتء لان الحکم المذکور 
فی الروایات إنھا هو إذا کان ملك الملوھوب لە منجزاء لکن یشترط فی الرجوع إلی الوامب بعد 
موت الموھوب, لب وحکم البطلان فی قول. أی حنیفة إذا کان ملك دالوعوب له معلقا بعوت 
الوامب قبلهء فلا تغارض۔ 
.۔قتالمجامد:.العمری اُن کول اک هر لك ماعشت, فإذاقال ذلك فو لہ 
27 والرقہیٰ هو ان یقول الإنسان: ہو للآخر منی مدكء أخرجہ أبو۔داود فی ”سنیہ“ 








إعلاء السنن باب الرقبي__ ___ے "٢‏ 


٥٥٥ہ-‏ وأخبرنا أُحمد بن سلیمانء قال: أخبرنا عبید الله عن إسرائیل عن عبد 
الکریم عن عطاءء قال: نہی رسول اللہ لن عن العمری والرقبی. قلت: ما الرقبی؟ قال: 
یقول الرجل للرجل: ھی لك حیاتكء فان فعلتم فھو جائزۃ (النسائی). 
٦‏ وأخبرنا محمد بن حا قال: اأُخبرنا حبان قال: اُخبرنا عبد الله عن عبد 
الللك بن ابی سلیسان عن عظاءء قال: قال رسول اللہ لت : من أعطی شیئا حیاتہ فھو 
لە حیاته وموته). (النسائی) 


()۳۲۰۰:۳)۔ وکذا قال عبد اللہ بن عمر: والرقبی ان تقول: ھی الآخر منی ومنكء رواہ الطبرانی فی 
”الأُوسطًٴء وفیه راو اختلف فیەہ وثقه ابن معین فی روایة کما فی ”مجمع الزوائد“ (١:۷٥۱)۔‏ 
ولا یخفی أُن الرقبی بہذا العنی باطلء لأن فیه تعلیق ا مل علی ال خطرء ھذا ھو قول أبی 

_حنیفة ومحمدہ وما قال عطاء هو قول أبی یوسف فالتراع لفظیء راجع إلی تفسیر الرقبی. 

.. قال العبد الضعیف: قال الطحاوی فی ”مشکلہ“: السألة مختلف فیہاء فقال أبو حنیفة 
ومحسمد بن الحسن: ھی ای الرقبی قول الرجیل للرجل: قد جعلت داری ھذہ رقبی لكء إِن مت 
۔قیلی فھی لی وإن متٗ قبِلك فھی لكء وھی کالغاریة عندھماء وذکر عبد الرحمن بن القاسم 
جوابا لأسد ما سأُله عن قول مالك: اُن مالکا یعرفھا ففسرها بالتفسیر ا مذ کور. فقال: لا خیر فیہاء 
والذی ذکرناہ عنہما وعن مالك لیس بصحیح عندنا لأنه کان ینبغی لھم ان یجروھا مجری 
الوصیة للمرقب: لان الوصیة كکذلك تکون؛ وقد حکی القاضی ابو الولید ان مذھب مالك 
وأصحابہ اُنہا معتبرۃ من الثلث. وفی ”المدونة“ علی خلاف ھذا التفسیر لذلك قال: لا خیر فیہاء 
وقالت طاثفة منہم الشوریٰ وأبو یوسف والشافعی: ھی ان یقول: قد ملكتك داری هذہ علی ان 
نتراقب فیّہاء فان مت قبلیٰ رجعت إلیٌ وإِن متٗ قبلك سلمت لكء فیکون التراقب حینذ فی 
ألرجوع إلی صاحبہاء لا فی نفس التمليكہ فتکون للمرقب غیر راجعة إلی امرقب فی حال؛ وھذا 
اولی اقوَلیَ عندنًا اھ من" 'العتصر“ (۲۴۰۱۷:۱)۔ 


تفسیر الرقبی علی قول الإمام والرد علی من رجح قول أبی یوسف فی الباب: 

قلت: وھو قول أبی حنیفة ومحمد لو کان تفسیر الرقبی ما ذکرہ ھؤلای ولو کان معناہ اُن 
هذہ اإلدار لآخرھما موتا لکان باطلا اتفاقاء لأن الرقبی تمنع ثبوت التمليك ابتداء علی تفسیرھما 
إیاھاء وبہذِا اندحض. ما قال صاحب غایة البیان فی ھذا المقام: إن عندی قول أبی یوسف أٌصح إذ 








ج - ۱١‏ ۱ باب الرقبی : ٢۳‏ 


غایة ما فی اباب أُن یقال: الشرط فاسدء ولا یازم من فساد الشرط فساد الهبَة لأن الهبة لا تبطل 
بالشروط الفاسدةء کما فی العمری انتہی. أُقول: فیه نظر لان الهبة لا تبطل بالشروط الفاسدة إذا 
لم یمنع الشرط ثبوت السمليك ابتداءہ وأما إذا منع ذلك فلا مجال لصحة الھبة یەہ ضرورة امتناع 
تحقق الهبة دون تحقق التملیك: وفیما نحن فیه مدع الرقبی ثبوت التملیيكِ ابتداء. یؤید هذا ما ذکرہٗ 
صاحب ”الکافی“ حیث قال: وصح العمری للمعمر لە حال حیاته ولورثتہ من بعندہہ ولو قال: 
داری لك رقیی أو حبیس؛ فھو باطل عند محمد وأٗبی حنیفة خلافا لأبی یوسف, والأصل اُن 
الشرط فی الهبة إذا کان یمنع ثبوت الملك للحال بمنع صحة الهبةہ وإن کان لا یمنع ذلك صح الهبق 
وییطل الشرط ٹم تفسیر العمری ان یقول: جعلت ھذہ الدار لك عمركء فإذا مت فھی رد علیء 
فیصح الهبةہ لان هذا الشرط لا یمنع اأصل التمليك وتفسیر الرقبی ان یقول: ہذہ الدار لآخرنا موتا 
وھی امراقبة فھی باطلق لان ھذا الشرط ینع ثبوت اللك للحال اھ ملخصا من ”تکملة فتح 
القدیر“ (۷:٥١٦)۔‏ کی . 

وفی ”الغنی“: وقال الحسن ومالك وأبو حنیفة: الرقبی باطلةۃ؛ مما روی ان النبی سا اأُجاز 
العمری وأٌبطل الرقبیء ولان معناھا اُنہا ملآخر منا موتاء وھذا تمليك معلق بخطرء ولا یجوز تعلیق 
التمليك با خطرء ولنا ما روینا من الأخبارء وحدیشہم لا نعرفہہ ولا نسلم ان معناھا ما ذکروہ بل ۔ 
معناھا اُنہا لك حیاتكء فان مت رجعت إ|لی فتکون کالعمری سواء اھ .)۳۱۲:٣(‏ قانا: اما 
الأخبار التی رویتموھا فلا ننکر اُن الرقبی قد تستعمل بعنی العمری فإذا کان کذلك وقامت 
قرینة علی إرادة معنی الشمليك للحالء فلا شك اُن حکمھما سواء واما النزاع فیما إذا لم تقم 
قرینة. وقال: أُرقبتك هذہ الدار او جعلت داری لك رقبی فھو یحتمل اُن یکون امراد ھو للآخر 
منی ومنك کما قاله مجاھد وغیرہ فلا یکون تملیکا بالشكء بل عاریةء لأُنہا أُدنی ما یحتمله 
اللفظء فیحمل علی ا لتیقن فافھم۔ 
حکی ابن حزم قول أبی حنیفة فی الرقبی کقول ا جمھور: ۱ 

وأما ابن حزم فلم یذ کر خلاف أبی حنیفة فی البابء بل جعل قوله کقول ا جمھور۔ ونصه: 
العمری والرقبی ھبة صحیحة تامة یملکھا المعمر وا مرقب؛ کسائر ماله یبیعھا إن شاء وتورث عنه 
ولا ترجع إلی المعمر وإلی ورثتہہ سواء اشترط ان ترجع إليه أو لم یشترط وشرطہ لذلك لیس 

بشیء. والعمری ان یقول: ھذہ الدار أُو ھذہ الأرضء أو ھذا الشیء عمری لكء أو قد أعمرتك 








إعلاء السٹن ۲ك 


باب مکافأة الھدیة ۔ 

۷ امت غقاممت تختقاق ری رن حر مقامغن آیاضن عائظ رط 
الہ عنہاء قالت: کان رسول اللہ يلك یقبل الھدیة ویغیب علیہا۔ لم یذکر وکیع 
ومحاضر عن مشام عن آبیدعن عائشة (البخارف)۔ قلت: عیسی ثقةء وزیادۃ الشقة 
مقبولة ولھذا أخرجه البخاری فی ”الصحیح“۔ وقولہ: ”لم یذ کر وکیع ومحاضر عن 
هشام عن أبیە عن عائشة“ لیس للقدح فی ا حدیث المسندء بل للتتبيه علی أنه روی 
مرسلا أَیضاء ولم یتنبه لە الش وکانیە فقال: وقد اأعل حدیث عائشة ا مذ کور بالإرسال. 

قال البخاری: لم یذ کر وکیع ومحاضر عن ھشام عن أَبیه عن عائشة وفیه إشارۃ 
لی أُن عیسی بن یونس تفرد بوصله عن هشامء وقال الترمذی والبزار: لا نعرفہ إلا من 
حدیث غیسی بن یونس وقال أبو داود: تفرد بوصله عیسی بن یونس وھو عند الناس 
مرسل اھ (الئیل ٢:٢٢۲)ء‏ فتتبه له. 


إیاھا وھی لك عمرك. أُو قال: حیاتكء أو قال: رقبی لك؛ أو قد أُرقبتکھا۔ کل ذلك سوا وھو 
قول أبی حنیفة والشافعی وأحمد وأصحابہم وبعض أصحابناء وھو قول طائفة من السلفء فذ کو 
الأآثار ومنہا عن ابن عباس بسند صحیح قال: الععمری والرقبی سواء. وعن علی بن أٌبی طالب 
نحوہ (۹١٤١٤٦٦)۔‏ 
باب مکافأة الھدیة 

اُقول: الکافاۃ مستحبة عندناء ولیست بواجبق واحتج بعض الالکیة وغیرھم بہذا ا حدیث 
علی اُنہا واجبة لان النبی یه واظب علیہاء وھو استدلال فاسد لأُنہ لا دلیل فینە علی المواظبة 
ولو دل ال حدیث علی المواظبة علی الثوابء لدل علی الواظبة علی قبول آلھدیة بالاأولیء وا مواظبة 
علی قبول الھدیة منتفیة. لأنه ثبت أنە رد بعض الھدایا لعذر من الأعذارء فلما لم یثبت المواظبة علی 
قبول الھدیة. فکیف یثبت المواظبة علی الشواب؟ فدعوی المواظبة باطلةء وقد قبل عَنِكه ھدایا الملوك 
من الکضارء کالمقوقس وھرقل وکسری وغی رہم ولم یثبت آنه أابہم؛ ولو سلم فالمواظبة علی 
الإثابة لا یدل علی الوجوبء لأنه یمکن أُن یکون منشأ عذہ المواظبمة المروۃ والإ(حسانء دون 
الوجوب؛ فکان من جنس المواظبة علی العاداتء وهی لا تدل علی الوجویٹ:اتفلقاہ _- 

' وقال الش وکانی تبعا لابن حجر: ذھبت ال حنفیة والشافعی فیا جدید۔ان الهبة للثواب باطلقء 








7ئ ۳ 


باب تصرف الرأة فی مالھا بدون إذن الزوج 
۵۸ حدثا یحبی بن بکیر عن اللیث عن یزید عن بکیر عن کریب مولی ابن 
عباس؛ ان میمونة بنت ال حارث رضی اللہ عنہا أُخبرته أُنہا اُعتقت ولیدةء ولم تستاذن 
النبی يك فلما کان یومھا الذی یدور علیہا فیە قالت: أشعرت یا رسول اللہ! إنی 
اُععقت ولیدتی؛ قال: أو فعلت؟ قالت: نعم! قال: ناما إنك لو اأعطیتہا اأخوالك کان 
أعظم لأجرك؛؛ رواہ البخاری۔ 


لا تعقد, وو سور و رئیا 
الحنفیة وقال فی ”الدر ا حتار“: وقید العوض بکونە معینا لأنه لو کان مجھولا بطل اشتراطه 
فیکون ھبة ابدداء وانتہاء اھ .)٥٥:٤(‏ وھذا یدل علی ان جھالة العوض مو جب لشقوطہه 
ولیست عبطلة الھبة: 

قال العبد الضعیف: راد در ا اف ھت 
بل وہب هھبة مطلقة بنیة الثواب فھیٔ صحیحة عندنا من غیر تردد, وللواھب الرجوع فی ہبتہ ما 
لم یثبت منہا. کما مر با لا مزید عليہ. وأما قولہ لگ : دتہادا تحابواہ فلودل علی وجوب التواب 
لدل علی وجوب الڑإمداء ابعداء ولا قائل بھ. نعم! فيه دلالة علی جواز الإھداء بنیةالشواب لان 
التہادی لا یکون إلا من الجانبینء فافھم. ۱ 


باب تصرف الرأة فی مالھا بلا إذن زوجھا 

أقول: دل الحدیث علی ان تصرف ا رأۃ فی مالھا بدون إذن زوجھا جائرة. 04+090 
حنیضة وا جمھور. ولکن منہم من خصص ا حکم با إذا کانت الرأة رشیدة غیر سفیھة: وأما إذا 
کانت سفیھة فلا یجوزء واحتجوا بقوله تعالی: غڑولا توتوا السفھاء أموالکم4. 

وا جواب عن أُن ا خطاب فیە للاولیاء والزوج لیس من أولیاء امرأةء فلا یکون لە حق المنع. 
وقال مالك: لا یجوز تصرفھا فی أُزید من الثلث. وقال طاوس: لا یجوز مطلقاء واحتج لە بحدیث 
عمرو بن شعیب عن أَبیە عن جدہ مرفوعا: لا یجوز عطیة امرأۃ فی مالھاإلا بإذن زوجھا. أخرجهہ 
ابو داود والنسائی. وا جواب عن ان عدم ا جواز فیه لیس بمعنی عدم الصحة والبطلان أو الحرمة بل 
معنی عدم الابتغاء والاًولویةہ والقرینة عليه اُدلة ا جواز والصحة۔, 

فان قلت: إذا کان الزوج أُجنبیا عن مالھا وعن نفسھا فی غیر ما یتعلق بالنکاح؛ فما الوجه ٴ 








إعلا اسان" تصرف الرأة فی مالھا بدون إذن الزوج ٤‏ 


فی عدم الابتغاء والأولویة؟ قلنا: العلة فیہ أُنە یکن اُن یکون فی العطیة ضررا للسرأة أو الزوج 
دب الشارع ارأة اُن تستشیر فیہا الزوجء للاحتراز عن ذلك الضرر الذی یمکن ان یعود إلیہا او 
إلی زوجھاء وأیضا فیه ترغیب إلی إطاعة الزوج واسترضائہہ والاجتناب عن مساءتہ کما لا یخفیء 
باكػَملة لیس فی ا حدیث إبطال لتصرفھا بدون إذن الزوج ولا تحری لە؛ وإما فیه ترغیب فی 
الاستشارة فقطء والل أعلم. 


الرد علی ابن حزم: 

قال العبد الضعیف: وبہذا العقریر اندحض ما قاله ابن حزم فی ”ا حلی“: والعجب من قلة 
الحیاء فی احتجاجھم بہذا ا لحبر (فی رجوع الواعب)ء وصارت روایة عمرو بن شعیب عن أٌبیە عن 
جدہ حجة وھم یروون الروایة التی لیست عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ أحسن منہاء 
فذکر حدیثہ مرفوعا: ہلا یجوز لامرأة أمر فی مالھا إذا ملك زوجھا عصمتہا؛ وغیر ھذا کثیر 
جدا لم یردوہ إلا بأنه صحیفة. ای دین ییقی مع ھذا؟ اھ ملخصا (۱۳۲:۹).. 

فقد عرفت أنا لم نردہ بأله صحیفة ولا بأه ضعیف لا یصلح حجة وإما حملناہ علی 
محمل حسن للجمع بین الروایات: ولیس ھذا من التلبیس فی شی فان ا مع بین مختلف 
ا جدیث لم یزل من دأٗب العلماء قدیما وحدیٹا لم یسلم منە این حزم أیضاء مع کثرة ردہ 
للەُحادیث بالطعن فی رواتہا والقدح فی أسانیدھا بالإرسال مرة والإعضال أخحری. 

قال الطحساوی: فی حدیث ابن عباس وجسابر وحکیم بن حزام فی أمسرہ يََيِك النساء 
بالصدقات: وفی حدیث میمونة ا مذ کور فی التن: فلو کان:أُمر المرأۃ لا یجوز فی مالھا بغیر إذن 
زوجھا لم یقبل الصدقات منہن, وانتظر رای أزواجھن ولرد رسول اللہ گكّهُ عتاقھاء وصرف 
الجاریة إلی الذی هو أُفضل من العتاقء فکیف یجوز لأحد ان یترك آیتین'' من کتاب الله عز وجل 
وسننا ثابتة عسن رمسول اللہ يك متفق علی صحة مجیٹہا إلی حدیث شاذ (فرد لیس لە شامد 
ولا متابع) لا یثیت مثلہ؟ (لاختلاف انحدثین فی الاحتجاج بروایت). ثم النظر بعد ذلك یدل علی ما 
ذکرناء وذلك أُنا رأیناھم لا یختلفون فی ارأة فی وصایاھا من ثلث مالھا اُنہا جنائزة من ثلشہاء 
کوصایا الرجالء ولم یکن لزوجھا علیہا فی ذلك سبیل ولا أمر. وبذلك نطق الکتاب العزیز قال 


)١(‏ راد بہما قولہ عز وجل: عفان طبن لکم عن شیء منہ نفساچ وقولہ: إإلا اُن یعفون أو یعفو الذی بیدہ عقدة النکاح4. 











نع 


١١ -‏ تصرف ا رأۃ فی مالھا بدون إذن الزروج ۱ ہ 


اللہ عز وجل: 'إمن بعد وصیة یوصین بہا او دی ن4 فإذ| کانت وصایاهن فی ثلث مالھا جائزۃ بعد 
وفاتہا فأفعالھا فی مالھا”'“ فی حیاتہا أجوز من ذلك: فبہذا نأخذء وھو قول أبی حنیفة وأبی 
یوسف ومحمد رحمھم الله اُجمعین اھ (٤:٤٤٤)۔‏ 
الجواب عن حجة مالكٰ فی الباب: 

واحتج مالك با رواہ ابن ابی شییة نا وکیع عن إسماعیل بن محالد و زکریا ابن ابی زائدۃ 
کلاھما عن الشعبی عن شریحء قال: عھد إلی عمر بن ال خطاب أُن لا أجیز عطیة جاریة حتیٰ تلد 
ولدا او تحول فی بیتہا حولا۔ ومن طریق سعید بن منصور نا عشیم نا سسماعیل بن ابی خالد نا 
الشعبیء قال: قال شریح: أمرنی عمر بن ال خطاب أُن لا أجیز جاریة مملکة عطیة حتی تحیل فی بیت 
زوجھا حولاء أو تلد ولدا ومن طریق مجالد عن الشعبی قال: قرأت کتاب عمر إلی شریح بذلكء 
وذلك ان جاریة من قریشء قال لھا اأخوھا ھی مملكة: تصذقی علی بمیراثك من أبيك ففعلتء ثم 
طلبت میراثہا فردہ علیہاء ومن طریق داود بن ابی ھند عن خلاس بن عمروء قال: وکتب عمر بن 
الخطاب: ”لا تجیزوا نحل امرأۃ بکر حتی تحیل حولا فی بیت زوجھاء أو تل ولدا“. ومشله عن 
مم بن سرن عند بن بی شیة وحماد ین سلعة اع زة >۳۱۰۰). 

قلنا: لی ااتلار ال اصفمل رج ماق کو ازشن: 027 
أن یکون امراد بالجاریة من لم تبلغ ا حلم فانه یقال للبالغة ا مرأۃ واکٹر ما یطلق ا جاریة علی من لم 
تبلغ یؤید ذلك ما رواہ ابننی شیبَةتّا عبید اللہ بن عشمان بن الاأسود عن عطاء ومجاھد قالا 
جمیعا: للیتیمة خناقان لا یجوز لھا شیء فی مالھا۔حتیٰ تلد ولدا او تمقضی علیہا سنة فی بیت 
زوجھا وھو قول قتادة والشعبی اھ من ٭ ا حلی٭ (۳۱۰:۹). ولا یتم بعد احتلام أو حیض؛ 
والظاھر من عوائد العرب أنہم کانوا یزوجون بناتہم قبل بلوغھن ا حیض والراعقة تحیض غالبا 
بنقاءھا سنة عند زوجھا. وإذا ولدت فلا یبقی فی بیلوغھا شكء یوضح ذلك قول إبراهیم: إذا 
ولدت ا جاریة أو ولند مٹلھا جازت ھبتہاء رواہ این أبی شيیةعن أبی الأأحوص عن المغیرۃ عنەء 
فقولہ: او ولد مشلھاء دلیل علی ما قلناء ای إذا بلغت ا حیض. واللہ تعالی اُعلم. وأیضا فلا دلالة فیه 


)١(‏ وللخصم ان یقول: إن الائم فی ا حیاۃ قیام عصمة الزوج وھی تنقطع بالوفاة فافترقا۔ وا جواب ان عقد الوصیة یکون فی ا حیاۃ 
ولا یکون بعد الوفاة إلا نفاذھاء فینبغی ان تجوز وصیة الْرأة فی مالھا إلا یذن الزوج ولا قائل بھ. (الؤلف) 











إعاذء السٹن تصرف الرأۃ فی مالھا بدون إذن الزوج ہت 


می سیر و یرک ہر رس وی ری ا ور رر یں کہ رج ور و رر وش ریہ شش4د تھا 


علی ما قاله مالك من دم جواز تضرفھا فی أزید من الثلثء لان عمرو من ذکرنا معه أبطلوا فعل 
ا جاریة جملة قبل ان تلد أو بقی فی بیت زوجھا سنة ثم أجازہ بعد ذلك جملة ولم یجعل 
للزوج فی شیٰء من مالھا مدخلذء ولا حد لٹا من أقل ولا ُکٹر۔ 

و رہ اب مہ یی کسی و سد یس 
زوجھاء وعن أبی عریرة قال: لا یحل للمرأۃ اُن تتصدق مُن بیت زوجھا إلا یإذنەء وأن صفیة بنت 
أُبی عبید کانت لا ت ےت یت 
ذلك جائزا دون إذنہ لکنە علی حسن الصحبة فقط۔ 


رؤیا عجیبة صادقة: 

قال این حزم: وروینا۔من طریق حماد بن سلمة أنا یونس بن عبید عن محمد ابن ضیرین: ان 
امرأةۃ رأت فیما:یری النائ ٹم اُنہا تموت إلي ثلائة ایام فأقبلت علی ما بقی من القرآن علیہا فتعلمتەہ 
وشذبتِ مالھا (أأی فرقتع) وھی صحیحة ما کان یوم الثالث دخلت علی جاراتہاء فجعلت ت تقول: 
یا فلانةا استودعك اللہ واقرأً عليك السسلام فجعلن یقلن لھا: لا تمسوتین الیوم؛ لا تموتین 
الیومء إن شاء اللہ فماتٹ. فسأل زوجھا با موسی الأشعری عن ذلك فقال لە ابو موسی: ای امرأة 
کانت امرأتك؟ فقال: ما أعلم اُجدا کان أحری منہا أُن تدخل الجئة إلا الشھیدء ولکنہا فعلت 
مافعلتء وھی صحیحة فقال ابو موسی: ھی کمات تقول فعلت مافعلتِ وھی صحیحة 
فلم یردہ ابو موؤسی۔ 

ومن طریق حماد بن سلمة عن عدی الکندیء قال: کتبت إلی عمر بن عبد العزیز أَسأّله عن 
امرأة تعطی من مالھا بغیر ذن زوجھاء فکتب: اما ھی سفیھهة أو مضارۃ فلا یجوز لھاء وأما ھی 
غیر سفیهة ولا مضارۃ فیجوزء وعن ربیعة قال: لا یحال بین امرأة وبین ان تأُتی القصد فی مالھا فی 
حفظ رو أو صلة رحم أُو فی مواضع امعروف: إذا لم یجز للمرأة ان تعطی من مالھا شیا کان 
خیرا لھا أُن لا تتکحء وأنہا إذا تکون بمرلة الاأمة ومن طریق عبد الرزاق عن مسمر عن الزھری؛ 
قال: إذا اأعطت الٰرأة من مالھا فی غیر سفه ولا ضنزار جازٹ عطیتہا وإن کرہ زوجھا. ومن طریق 
حماد بن سلمةعن قیس هو ابن سعدء قال: قال عطاء بن أبی رباح: تجوز عطیة امرأۃ فی مالھا۔ 
وأما ما روی عہد الرزاق عن معمر عن الزھری قال: جعل عمر بن عبد العزیز إذا قالت: أرید أُن 
أصّل ما أمر اللہ بە وقال زوجھا: ھی تضارنی فأجاز لھا الثلث فی حیاتہا (ا حلی ۳۱۲۰۸). 








1 تصرف الرأة فی مالھا بدون إذن الزوج ۳۷ 
فمحمول علی امریضة إذا وھبت فی مرضھا فإنہا لا تکون مضارة لزوجھا إلا كذلك: 
لتصلق حقہ بالھا فی الرض, وأما وھی صحیحة فلاء کما سیأتی فی ھبة الریض من باب الوصیقہ 
إن شاء الله تعالی۔ 
الجواب عن حجة أخری للمالکیة: 
واحتجت الالکیة أیضا بأن قالوا: صح عن النبی َكُ: ہ تنکح المرأۃ مالھا وجمالھا وحسبہا 
ودینہاہ قالوا: فإذا نکھا مالھا فله فی مالھا متعلق اھ. ۱ 
قلنا: وأین فیه الفلث الذی حددتموہ؟ ولو صح لکان موجبا للمنع من قلیل سالھا وکشیرہ؛ 
وأیضا فلیس فیه التغبیط بذلكء ولا الحض علیہ بل فیە الزجر عن أُن تنکح لغیر الدین. لقوله 
عليه السلام فی ھذا ا بر نفسهە: وفاظفر بذات الدین) فقصر أُمرہ علی ذات الدینء فصار من 
نکح مالھاغیر محمود فی نیتہ. وہب أُنە مباح مستحب. فی دلیل فیه علی أُنہا ممنوعة من مالھا 
بکونە أحد الطماعین فی مال لا یحل لە منہ شیء إِلا ما یحل من مال جارہء وہو ما طابت لە بە 
نفسھا ولا مزید؟ وا رواہ اللیث عن ابن عجلان عن سعید المقبری عن أبی صریرة: قیل لرسول 
اللہ گل : ای نساء خیر؟ قال: دالذی تسرہ إذا نظر وتطعہ إذا أمرء ولا تخالفه فی نفسھا ومالھا با 
یکرہہ (ا حلی .)۳۱٣٥:۸‏ 
والجواب ان یحبی بن بکیر رواہ عن اللیث وھو أٌوثق الناس فیەء عن ابن عجلان عن سُعید 
المقبہری عن أبی ھریرۃ عن النبی سك فقال فیه: دولا تخالفه فی نفسھا ومالە بما یکرہ. وھکڈا 
رواہ النسائی بلفظ: وتخفظہ فی نفسھا وماله ٹم لو صح ”ومالھا ٴ دون معارض لا کان لھم فی 
تلك الروایة متعلق, لان ھذا اللفظ إِا فیه الندب فقطء دون الڑیجاب۔-- 
وقد روی الشیخان من حدیث أم عطیة وأبی سصید وابن عباس: ان رمول اللہ يك کان 
یخرج یوم الأضحی ویوم الفطره وکان یقول: ہتضدقوا تصدقواہء وکان اکثر من یتصدق النساء۔ 
فہذا بر ابی مه النساء بالصدقة عموماء نعم. وجاء وولو من حلیکن)ء وفیہن العواتق 
الخدرات ذوات الآّباء وذوات الأزواج. فما خص منہن بعضا دون بعضء وفیہن القلة والغنیة, فما 
خص مقدار دون مقدار وهذاآخر فعله عليه السلام وبحضرۃة جمیع الصضحابة وآثار ثابعة 
ولل الحمد: ‫ 








0 


إعلاء السٹن م۷۰۰۸ 


باب عدم الانفاق ا مرأة من مال زوجھا بدون إذنه 
۹ عن ابن عیاش عن شرحبیل بن مسلم سمعت أبا أمٔامة قال: سمعت 
رسول اللہ کل : دلا تصفق الم رأۃ من بیتسہا إلا باذن زوجہا؛ء قیسل: یا رسول اللہ عَِّ! 
ولا الطعام؟ قال: ذلك أفضل اُموالناء أُخرجه أبو داود وسکت عليه. 


باب عدم إنفاق المرأۃ من مال زوجھا بدون إِذنه 
أقول: معنی قولہ: ”من بیتہاٴ عندنا من مال زوجھاء لأأنہا مطلقة فی مال نفسها بالملكء 
وأعلیة الصرفء وعدم ولایة الزوج علیہا فی غیر ما یرجع إلی النکاحء وما زوی البخاری عن ابی 
ھریرۃ عن النبی يك أنە قال: وإذا اأنفشقت امرأة من کسب زوجھا من غیر أمرہ فلھا نصف أجرہ) 
فمحمول علی عدم الإذن الصریح لا الأعم من الصریح والدلالة وفیه حث للمرأة علی ترك 
البخل إذا کانت تعلم من زوجھا الرضاء با اُنفقت. ولذا قال فی حدیث عائشة: دإذا أنفقت المرأۃ 
من طعام بیتہا غیر مفسدة کان لھا أجرھا ا اُنفقت؛ ولزوجھا بما کسب.. أخرجه البخاری 
اتا لأن قوله: ”غیر مفسدة“ یدل علی أنە لا بد فيه من إذن الزوج ولو دلالةه لأنه معلوم من 
العادة ان الزوج لا ینکر علی الرأة ما اُنفّت غیر مفسدةء وینکر علی خلافھا. وعليه یحمل ما 
روی عن أُسماء بنت أبی بکر اُنہا قالت: یا رسول اللہ! لیس لی شی إلا ما اُدخل علی الزبیر۔ 
فھل علی جناح ان أُرضخ ما یدخل علی؟ فقال: دارضخی ما استطعت ولا توعی فیوعی الله 
عليك) متفق عليه. 
وفی لفظ: انہا سألت النبی مك ان الزبیر رجل شدیدہ وبأئینی للسکین فأتصدق عليه من < 
بیعه بغیر إذلء فقال رسول اللہ يك : دِرضخی ولا توعی فیوعی اللہ عليك٤.‏ رواہ أحمد (النیل 
٥.ء,‏ لأنہ مل کان یعلم من حادة ذلك الزمان عموماء ومن عادة الزبیر خصوصا ان الزبیر 
لا بمنعھا من مغل ذلك الإنفاقء فأفتاھا بە حا لھا علٰی الإنفاق وترك البخلء مع کونہا مأذونة فی 
الإنفاق من جھّة زوجھاء ولھذا قال: لا توعی فیوعی اللہ عليكء وحدیث ابن عمرٴصریح فی ما 
- قلناء فتأمل۔ ٠‏ : 


الرد علی ابن حزم فی قولە: إِن للمرأة حقا أت تتصدق من مال زوجھا أحب أو کرہ: 
قال العبد الاضعیف:وأغرب ابن حزم حیث قال: وللمرأة حق زائد وھو ان لھا ان تتصدق 
من مال زوجھا احب أُم کرہہ وبغیر إذنه غیر مفسد: وھی مأجورة بذلكء ولا یجوز لە ان 








ج - ١۱١‏ عدم إنفاق امرأۃ من مال زوجھا بدون إذنه ۹‌ 


۰ عن ابن عمر عن النبی َلِ ان امرأة اُتت فقالت: ما حق الرجل علی 
امرأته؟ فقال: (ولا تمنعھا نفسھا وإن کانت علی ظھر قتب؛ ولا یعطی عن بیتہ شیا إلا 
یإذنەہ فان فعلت ذلك کان لە الأجر وعلیہا الوزرہ. الحدیث أُخرجہ أبو داود الطیالسی 
عن جریر عن لیٹ عن عطاء عن ابن عمر (مسند الطیالسی ص ٢٦۲))ء‏ وسندہ حسن. 


یتصدق من مالھا بشیء أُصلا إلا یإذنہاء واحتج با رواہ الشیخان من طریق ھمام عن ابی غریرة: 
دإذ اُنفقت الرأۃ من کسب زوجھا من غیر أمرہ فان نصف أجرہ لە٦.‏ غفل عن حدیث عائشة ام 
الؤمنین عن النبی يك قال: وإذا تصدقت الرأۃ من بیت زوجھا (وفی لفظ: من ظعام زوجھا) غیر 
'مفسدة کان لھا اُجرھاء ولزوجھا با کسب؛ وللخازن مثل ذلكہ. رواہ الشیخانء فھل یقول ابن 
حزم وللخازن حقا فی مال رب البیت یعصدق منە بغیر [ذنه؟ کلا! لن یقول بذلك أُبداء ولم یقل بە 
أُحد من فقھاء الأمصارء فکذلك الرأة لا یجوز لھا أُن یتصدق بشیء من مالە إلا یإذنه صریحا أو 
دلالق وأما بغیر إذنە لا سیما وھی تعلم بکراہته لذلك فلا. 

قال ابن العربی: امتلف السلف فیما إذا تصدقت الرأة من بیت زوجھا. فمنہم من أُجازەی 
لکن فی الشیء الیسیر الذی لا یؤبأً بہ ولا یظھر به النقصان: ومنہم من حمله علی ما إذا أُذن 
الزوج ولو بطریق الإاجمال وھو احتیار البخاری ولذلك قید الشرجمة بالأمر بەء ویحعمل اُن 
یکون بذلك محمولا علی العادةء وأما التقیید بغیر الإفساد فمتفق عليه. ومنہم من قال: ا مراد بنفقة 
امرأة والعبد والحازن النفقة علی عیال صاحب ا ال فی مصالحھ. (سماہ بعض الرواۃ صدقق لأُن 
کل معروف صدقق). ولیس ذلك بأن یفتاتوا علی رب البیت بالإٴنفاق علی الفقراء بغیر إذنء ومنہم 
من فرق بین اطرأة والحادمء فتقال: امرأة لھا حق فی مال الزوجء والنظر فی بیتہاء فجاز لھا أُن 
اتتصدق؛ بخلاف الحادمء فلیس لە تصرف فی متاع مولاہ فیشترط الإذن فيه وھو متعقب بأُن 
امرأة إذا استوفت حقھا فتصدقت من فقبد تخصصت بە؛ وإن تصدقت من غیر حقھا رجعت 
اللسألة کما کانت: واللہ تعالی اأعلم اھ من ”فتح الباری٭ (۲۹۳:۳). 

قلت: فلنا ان نحمل حدیث أُبی ھریرة وعائشة علی ما إذا استوفت ا مرأۃ حقھاء فتخصصت 
بہ وتصدقت منہ؛ من غیر أمر الزوج فله نصف أجرہ با کسب. وأما إذالم تستوف حقھا ولم 
تتخصص بە فلا یجوز لھا أُن یتصدق من غیر حقھا بغیر إذنہء بدلیل ما ذکرنا من الآثار فی ا لن 
والاُولی أن یحمل حدیث أبی عریرۃ وعائشة رضی اللہ عنہما علی العادۃء أی إذا تصدقت الرأة أو 
ا حادم با جرت السادة بالإذن بثله بدلیل ما رواہ حماد بن سلمة عن قتادة عن مورق العجلی ان 








إعلاء السٹن ٤‏ 


باب جواز ھبة الدین ممن علیہ الدین 
١ء‏ قال البخاری: وقال شعبة عن ا حکم: هو جائز: 


رسول اللہ یلگ سألتہ امرأة: وما یحل للنساء من مال آزواجھنں؟ قال: الرطب تأکلینہ وتیدینہہ. 
ومن طریق حماد بن سلمة عن یونس بن عسید عن زیاد عن الابی گا مٹلہ إِلا آنہ قال: ”الرطب 

بفتح الراء وإسکان الطاء (ھو ضد الیابس). 

وفی الاأول بضم الراء وفتح الطاء (وھو ال جنی من ثمر النخل) ومن طریق ابن عباس آن امرأة 
قالت لە: آخذ من مال زوجی فأُتصدق بە؟ قال: ا خبز والتمرء قالت: غدراہمے؟ قال: أتحبین أُن''' 
یعصدق علیك؟ قالت: لاء قال: فلا تاُخذی دراہمه إلا بإذنە أو نحو ھذا (ا حلی ۳۱۹:۸)ء وھذا 
ہو قولنا معشر ا حنفیة. 

قال محمد فی ”الموطاً“: أخبرنا مالك عن نافع عن ابن عمر قال: المملوك وماله لسیدہ لا یصلح 
للسملوك أُن ینفق من ماله شیئا بغیر إذن سیدہ إلا أُن یأکلء او یکتسی؛ أُو ینفق بامعروف. قال 
محمد: وبہذا نأخحذ. وہو قول أبی حنیفة إلا أنه یرخص لہ" فی الطعام الذی ی ؤکل ان یطعم من ٠‏ 
وفی عاریة الدابة ونحوها۔ فأما عبة دراہم أو دینار أُو کسسوة ثوب فلا وھو قول ابی حنیفة رحمه 
اللہ ا ٍ(ص٤٤٥).‏ وإذا رخص للمملوك فی ذلك فا لمرأة اُولی بە منە فی مال زوجھا کما لا یخفی۔ 

وأما ما رواہ ابن حزم من طریق ا حجاج بن المنہال نا یزید بن زریع نا یونس بن عبید عن 
ا حسن قال رجل لرسول اللہ مل : صاحبتی تتصدق من مالیء وتطعم من طعامی۔ قال: ٦أنعما‏ 
شریکان؛ (أی فی الأجںس)ء قال: أرأیت إن نہیتہا عن ذلك؟ قال: لھا ما نوتِ ولك ما بخلت. 

فلا حجة لە فیە؛ لأنه محمول عندنا علی اُنہا کانت تتصدق بما جری العرف بالاذن فی 
مثله وأما قولە: لھا ما نوتء ولك ما بخلت فلا یدل علی جواز تصدقھا من ماله بعد نہیه عنہ؛ 
بل امراد أأنك لو نہیتہا فانضہیت یکون لھا أجر النیة وِن حرمت أُجر العمل. ویکون عليك وزر 
البخلء فافھمء فان اأُھل الظاھر لا یفقھون.: 


باب جواز شبة الدین من عليه الدین 
قوله: قال البخاری إلی آخرہ. قال ابن بطال: لا خلاف بین العلماءَ ان من کان عليه دین 


3٦ 


)١(‏ أی أترضی بأنِ یعصدق زوجك بدراهمك بغیر إذنك؟ قالت: لاء والمعنی لا تتصدقی بغیر إذئه إلا با ترضی ان یتصدق بە من 
مالك بغیر إذنلكء وھذا هو الصیر إلی العادق کما قلیا ۔ لوف 
(٢۲(‏ دلیل الترخیص ما ورد فی الصحیح نہ عه قبل عدیة سلمان وھو عیدٗ وما ورد اأنه کان جیب الداعی ولو عبذا۔ 











چا جواز ھبة الدین من عليه الدین ١‏ 


پوت وی شی ہت 

71 عىئ ما : ٣من‏ کان لە عليه حق فلیعطه أو لیتحلله منهہ ا 
قال الحافظ فی ' 'الفتح“ (ہ ۶۶٦)ء:‏ وصلہ أی أثر الحکم ب بن ابی شیبة عن ابی داود 
عن شعبةء قال: قال لی ا حکم: أُتانی ابن أبی لیلی یعنی محمد بن عبد الرحمن فسألنی 
عن رجل کان لە علی رجل دین فوہبے لە ال ان یرجع فیه؟ قلت: لا! قال شعبة: 
فسألت حمادا فقال: بلی! لە ان یرجع فیه. وقال فی أثر الحسن: لم اُقف علی من وصل 
ہو ھی و دو سیت یی 


لرجل فوہیه لە رید 7 منەء وقبل البراءق لاک نی قبض لُأنه مقبوض فی ذمتہ۔ 
وإنھا یحتاج فی ذلك إِلی قبول الذی عليه الدین. واختلفوا إذا وھب دینا له علی رجل لرجل آخر. 
فقنال مالك: یجوز إذا سلم إليه الوثیقة بالدین وأحله محل نفسهە (أأی سلطه علیع. فان لم یکون 
وثیقة واأشھدا علی ذلكء وأعلنا فھو جائز. وقال ابو ٹور: الھبة جائرة اُشھدا او لم یشھدا إذا تقاررا 
علی ذلك؛ وقال الشافعی وأبو خنیىفة: الھبة غیر جائزۃہ لأُنہا لا تجوز عندھم إلا مقبوضة انتہی۔ 
وعند الشافعیة فی ذلك وجھانء جزم ا ماوردی بالبطلانء وصححہ الغزالی ومن تبعه وصحح 
العمرانی وغیرہ الصحة. قیل: والخلاف مرتب علی البیع إن صححنا بیع الدین من غیر من عليه 
فالھبة أُولیء وإن منعناہ ففی الهبة وجھان. وقال أصحابنا ال حنفیة: تمليك الدین من غیر من ہو عليه 
لا یجوز لأنہ لا یقدر علی تسلیمہہ ولو ملکہ من هو عليه یجوز لأنه إسقاط وإبراء کذا فی 
”عمدة القاری ٠‏ (٦:۱۸۹)ء‏ ومفادہ ان لا یکون للدائن الوامب حق الرجوع فيه لکونە قد اأُسقط 
حقه والساقط لا یعود 
وفی ”الدر اٹختار “: هبة الدین ممن عليه الدین وإبراءہ عنه یتم من غیر قبولء لکن یرتد بالرد 
فی اٹجلس وغیرہہ ما فيه من معنی الإ(سقاط وقیل: یتقبید با جلس: کذا فی العنایق لکن فی 
”الصیرفیة“: لو لم یقبل ولم یرد حتی افترقا ٹم بعد أیام رد لا یرتد فی الصحیح. لگن فی 
”ا جعبی“: الأصح أن الھبة مقليك والابراء إسقاط (وأنت خبیر بأن هذا الاستدراك مخالف 
للمشھور ”الشامی٭). قال: وتمليیك الدین ممن لیس عليه الدین باطلء إلا فی ثلث. حوالةء ووصیق 
وإذا سلطە ای غیر المدیون علی قبضه فیصح حینذء ومن ما لووھبت من ابنہا ما علی أبیه فاللعتمد 
الصحۃ للتسلیط اھ. أی إذا سلطته علی القبض؛ فقول الشارح للتسلیط أی التسلیط صریحاء 








إعلاء السنن ۱ ا 


باب الإابراء عن حق مجھول 

٤‏ روینا من طریق ابن المبارك عن أسامة بن زید عن عبد اللہ بن رافع مولی 
أم سلمة عن أم سلمةء قالت: أتی رسول اللہ یك رجلان یختصمان فی مواریث لھماء 
لفظ عیسی: عن أسامة یختصمان فی مواریث وأشیاء قد درست: لم تکن لھما بینة إلا 
دعواهماء ققال النبی عََلّ 2 الحدیث: فبکی الرجلان: وقال کل واحد:منہما: 
حقی لك؛ فقال لھما النبی ىك : دأما إذا فعلتما ما فعلتما فاقسما وتوخیا ا حقء ثم 
استہما ثم تحالاہء رواہ ابو داود (۳۲۹:۳) وسکت عنه هو والمنذری ی. 

ہ٥‏ عن ابی ھریرۃ مرفوعا: (من کانت عندہ مظلمة لأحیه من عرضہ أو 
شیء فلتحلل منه الیوم). ا حدیث رواہ البخاری؛ وأحمد والترمذی وصحح. وقالا 
فیه: (مظلمة من مال او عرض: وقد تقدم فی باب الصلح عن مجھول۔ 

٦‏ وعن الفضل بن عباس رضی اللہ عنہما فی خطبة النبی سَِّ فی مرضه 
أنه قال: ٥لا‏ وإن من أحبکم إلی من أخذ حقا إن کان لە او حللنیء فلقیت اللہ وأنا طیب 
النفس؛ء الحدیث بطوله رواہ الطبرانی وأبو یعلیء وفی إسناد أبی یعلی عطاء بن مسلمء 


وثقه ابن حبان وغیرہء وضعفه جماعةء وہقیة رجالە ثقات (مجمع الزوائد ۰9۹. 


لا حکماء کذافی ”الشامیةٴ (٤:۷۹۰)۔‏ ۱ 

قلت: لم اف ارتعڈ سان وع راس ا و ا 
وہب حین قبضهء ولا یصح إلا بقبضه. قال السائحانی: وحینئذ یصیر ‏ وکیلا فی القبض عن الأمرء 
ٹم اأُصیلا فی القبض لنفسه (ولعل ہذا ہو مراد مالك بقولہ: یجوز إذا سلم إليه الوثیقة وأأحله محل 
نفسه؛ کما تقدمت الإشارة إليه). قال: ومقتضاہ صحة عزله عن التسلیط قبل القبض,ء وإذا قبض 
بدل الدراھم دنائیر صح لأُنه صار ا حق للموھوب لە؛ فملك الاستدلال وإذا نوی (الواھب) فی 
ذلك التصدق بال زکاۃ أجزاہ: کما فی ”الاٌشباہ' اھ من الشامیة أیضاء واللہ تعالی اُعلم. 


باب الإبراء عن حق مجھول 
قوله: ”روینا من طریق ابن المبارك٭ٴ إلی آخر البہاب. قال العبد الضعیف: دلالة الآثار علی 
معنی الباب ظاھرة. أما الاول: فلان الاأشیاء الدارسة الاظھر اُنھا تکون مجھولة. وفیه ولیحلل أحد 
کما صاحبهہ. ولم یقل: (بعد معرفتہ بماله علی الآخرہ فدل علی جواز الإبراء عن مجھول۔ 








16 الإبراء عن حق مجھول ۴ 


7۰٦‏ دلو ا و و و ا عو سو کو و ابو ای کان مرو و مو جا مور ٹک او مات او یا یا سا وی و کو ید ید مو چو موا وک ور 


ٴ وأما الثانی: فلأن قولہ: (من کانت عندہ مظلمة لأخحيه أو شیء؛ مطلق فی کل شیء معلوما 
کان أو مجھولاء ‏ وکذا قولہ: ہفلیتحلل منہ الیوم؛ مطلق فی طلبْ التحلل من کل مظلمة۔ 

قال لحافظ فی ”الفتح“: وإطلاق ا حدیث یقضوی من ذھب إلی صحتہ ای صحة الإبراء عن 
ا جھول .)۷۳:٣(‏ وأما الشالث: فلنہ يك قال: ٥او‏ حللنی؛ ولم یقل: ہاو عرفتی بە وحللنی؛ 
فطلب الصحلل فی کل حق لأأحد لم یکن یعلمه هو کچ نداہ آبی وأمی. وقد مر بسط الکلام فی 
ذلك فی باب الصلح عن مجھول: فلیراجع 

وقال الموفق فی ٭الغنی موقر موکر كت سبیل إلی معرفتھ. وقال 
أُبو حنیضة: تصح مطلقا. وقال الشافعی: لا تصح إلا أنه إذا اُراد ذلك قال: أبرأتك من درھم إلی 
ألفء لان ا جھال اما منعت لاجل الغررہ فإذا رضی بالجملة فقد زال الغررء وصحت البراءة. ولنا 
أن النبی لُ قال لرجلین اختصما إليه فی مواریث قد درست: د(اقتسما وتوخیا ا حق, ثم استھماء 
ثم تحالاء. ولأنہ ساط فصح فی انجھولء کالعتاق والطلاق. وکما لو قال: من درھم إلی ألف 
ولان ال حاجة داعیة إلی تبرئة الذمة ولا سبیل إِلی العلم با فیھاء فلو وقفت صحة البراءة علی العلم 
لکان سدا لباب عفو الإنسان عن أخيه اللسلم وتبرئة ذمة فلم یجز ذلك؛ کالمنع من العتق. وأما إذا 
کان من إليه ا حق یعلمه ویکكمه المستحق؛ خوفا من أنە إذا علمه لم یسمح بإبرائءہ منە فینبغی ان 
لا تصح البراءة فيه لن فيە تغریراء وقد أمکن التحرز منه اھ ملخصا (٢:٢٥۲)۔‏ 
حکم الابراء العام: 

وفی ”الأشاہ“ ناؤرا افو انکر بس فا وا کان پیٹ لعل الہ 
من ا حق لم یبرأء کما فی ”شفعة الولوا لجیةٴ. لکن فی ”خزانة الفتاوی“: الفتوی علی أنە یبرأقضاء ‏ 
ودیانق وإن لم یعلم بە اھ. قال الحموی: ما ذکرہ فی ”الولوا جیة“ قول محمد رحمہ اللہ وما 
ذکرہ فی ٭ال زان قول ابی یوسف رحمه اللہ. وعبارۃ "ال حزانة“ فی کتاب الکرامیة: رجل قال 
لآخر: حللنی من کل حق لك علی إن کان صاحب ا حق عاما با عليه برئ الملدیون حکما ودیانق 
وإن لم یکن عا ا با عليه یبرأً حکما ولا یبرأً دیانة فی قول محمد. وقال أبو یوسف ببرأ حکما 
ودیانة وعليه الفتوی اھ (ص ۲۷۱). قلت: ولا یخفی أُن قول محمد أحوط وأأضبطہ وقول أبی 
یوسف فیس وأرفقء وقول أحمد أولی وأوسطہ واللہ تعالی اُعلم: 








إعلاء السنن ٤٤‏ 
. باب بطلان ألھبة بھوت الواهب أو الوھوب لە قبل القبض 
۷ عن أم کلثوم بنت سلمةء قالت: ما تروج رسول اللہ يَيِكه أُم سلمة قال 
لھا: دإنی قد أھدیت إلی النجاشی حلة وأواقی مسك: ولا اُریٰ النجاشی إِلا قد ماتء 
ولا أری هدیتی إِلا مردودة علیء فان ردت فھی لك؛. رواہ اأحمد وقال ا حافظ فی 
”الفتح“: إسنادہ حسن؛ وقد تقدم فی أُول کتاب الهبة. 


باب بطلان الھبة بھوت الواھب أو اللوھوب لە قبل القبض 

قوله: عن ام کلثوم إلی آخر البابء قال العبد الضعیف: دلالة الآأثار علی معنی الباب ظاھرةۃ. 
وفی الباب عن ابی بکر الصدیق وعثمان رضی اللہ عنھماء کما تقدم فی باب القبض فی الهبة. 

قال الموفق فی ”الغنی“: وإن مات الواہب أُو اللوھوب لە قبل القبض بطلت الھب سواء 
کان قبل الإذن فی القبض؛ أُو بعدہہ لأنه ععقد جائز؛ فبطل بموت أحد المتعاقدین کال وکالة 
والش رکة. قال أحمد فی رجل أھدی هدیة فلم تصل إلی اللھدی إليه حتی مات: فإنھا تعود إلی 
صاحبھا مالم یقبضھا۔ ثم ذکر حدیث أم کلثوم بنت سلمة وقال: وإن مات صاحب الھدیة قبل 
ان تصل إلی اللھدی إليه رجعت إلی ورئثة اٹھدی؛ ولیس للرسول حملھا إلی ا دی إليه إلا ان 
يأُذن لە الوارث: ولو رجع الھدی فی هدیته قبل وصولھا إلی اللھدی إلیه صح رجوعہ فیھاء والهبة 
کالھدیة. وقال أبو الخطاب (من الحنابلة): إذا مات الواہب قام وارثہ مقامہ فی الإذن فی القبض 
والفسخ وھذا یدل علی ان الهبة لا تتفسخ بموتہ وھذا قول اکٹر أصحاب الشافعیء لأنه عقد مآله 
إلی اللزوم فلم ینفسخ بالموت؛ کالبیع الملشروط فیه ا یار اھ .)۲٥٥:٢(‏ 

ولتا أأنه عقد لیس مآله إلی اللزوم فکان عقدا جائرا غیر لازمء الا تری اُن للواھب اُن یرجع 
فی ہبته ولو بعد قبض الموھوب لە؛ کما مر مع دلائله والھبة لا تتم ولا تفید اللك إلا بالقبض 
بخلاف البیع, فافترقا۔ 


الفرق بین الهبة والھدیة: ۱ 

وقد فرق العینی فی ”العمدة بین الھبة والھدیة: بأن الھبة عقد من العقود یحتاج إلی 
إیجاب وقبولء وقبض والھدیة لیست کكکذلكء وقد یش ط العوض فی الهبةء ولا یشترط فی 
الھدیة اھ .)۲۹٣:٦(‏ وھذا مما لم ارہ لغیرہہ والظاھر أُنِ الھدیة قد تشعمل علی الإیجاب والقبول 
بالمعاطاۃ دون اللفظ فھی نوع من اُنواع الهبةء ولا بد لتمام کل واحد منھما من القبض فافھم. 








ج - ١١‏ بطلان الهبة بھوت الواھب أو اللوھوب له قبل القبض ٤‏ 


0۸ْ۔۔ وعن ابی موسی الأشعری؛ قال : قال عمر بن ا خطاب: بے 
ما لم یقبض؛ رواہ البیہھقی بسندہ وھو صحیح؛ کما تقدم فی باب القبض فی 


تعلیق الھبة بشرط: 

فائدة: قولہ یه لام سلمة رضی اللہ عنھا: فان زدث فھی لكہ لم یکن ھبة بالتعلیقء بل 
عدة. کقولہ ابر رضی اللہ عنه: هلو قد جاء مال البحرین اأعطیتك ھکذا وھکذا وھکذاہ فہھذہ 
عدة لا عطیة. وقد أَنفذِ أبو بکر رضی اللہ عنہ ھذہ العدة بعدہ عليه السلام. وھم لا یختلفون فی اُن 
من قال ذلك ٹم مات ینفذ قوله بعد موتہ. 

قال اللوفق فی ”الغنی “: ولا یصح تعلیق الهبة بشرط لأنھا تمليك العین فی الحیاۃ فلم یجرر 
تعلیقھا علی شرطء کالبیعء فان علقھا علی شرط کقول النبی سك لام سلمة: دإن رجعت هدیتنا 
إلی النجاشی فھی لكہ کان وعدا. وإن شرط فی الهبة شروطا تنافی مقتنضاھا نحو أُن یقول: 
وہبتك هذا بشرط ان لا تھبە او لا تبیعہ أو بشرط أُن تھب فلاتا شیکاء لم یصح الشرط. وفی صحة 
الھبة وجھان بناء علی الشروط الفاسدة فی البیع. (قلت: وقد مر مذھبنا معشر ا حدفیة ان الشرط 
فی الهبة إذا کان نع التمليك بطل الشرط والهَبة جمیعا۔ وإن کان لا یمنعہ صحت الھب وبطل 
الشرط کما فی العمری). وإن وقت الهبة فقال: وہبتك ھذا سنة ٹم یعود إلی؛ لم یصح لأنہ عقد 
عو ور بن ج .)٥٠٢٦‏ 


فروع تتفرع من اشتراط القبض فی الھبة: 

قال ا موفق: ومتی قلنا: القبض شرط فی الھبة لم تصح الھیة فیما لا مکرسلیہ۔ کالعبد 
البقء وا جمل الشاردہ والخصوب لغیر غاصبه ممن لا بقدر علی أأخذہ من الغاصب۔ وبھذا بقول 
ابو حیفة والشافعی لأنه عقد یفتر إلی القبض فلم یصح فی ذلك کالبیع۔ قال: ولا تصح هبة 
ال حمل فی البطن, واللین فی الضرع. وبھذا قال ابو حنیفة والشافعی وأبو ثورہ (ولو فصله ای اللبن 
وسلمہ جاز لزوال امائعء وھل یکفی فصل اموھوب لە؟ ظاہر الدرر نعم (الشامی ۷۸۲:۶). لأنہ 
مجھول معجوز عن تسلیمہ. وفی الصوف علی الظھر وجھان بناء علی صحة بیعه (وعندنا ھو 
کاللین فی الضرع). ومتی اُذن لە فی جز الصوف وحلب الشاة کان إباحة 

(وعندنا لا حاجۃة لە إلی الإذن فی ا جلس: فله أُن یجز الصوف ویحلب الشاةۃ بغیر إذنف 
لضحة الھیة موقوفة علی زوال إلائع من القبض فله ان یزیلەہ کما لواہب ان یسلمه إليه مفصولاء 
ھذا هو ظاھر کلام " ”الدر)۔ 








إعلاء السنن بطلان الھبة بھوت الواہب أُو للوھوب لە قبل القبض چت 


وإن وہب دھن سمسمة قبل عصرہ أُو زیت زیتونة لم یصح. وبہذا قال الثوری والشافعی 
واأصحاب الرأی ولا نعلم لھم مخالفاء ولا تصح هھبة العدوم کالذی تثمر شجرتہہ أو تحمل أمتہ. 
لأن الهبة عقد تمليیك فی ا حیاۃ فلم یصح فی ھذا کله کالبیع اھ .)۲٥٥:٢(‏ وقال فی ٭الدر“: 
بخلاف دقیق فی بر ودھن فی سمسم وسمن فی لبن حیث لا یصح أصلاہ ای وإن سلمھا مفرزۃ 
لأنہ معدوم أی حکما۔ وکذا لو وہب ا حمل وسلم بعد الولادة لا یجوز؛ ای بالهبة السابقةہ لان 
فی وجودہ احتمالاء فصار کالمعدوم فلا مك إِلا بعقد جدید اھ (٢٤:۷۸۲))ء‏ وإذا کان عقدا 
جدیدا فلا بد من تحقق أُ رکانه وشرائظہ: کما لا یخفی. 


تأویل حدیث فی قصة موسی فی ھبة العدوم: 

۱ پامنا اہ لی لی عرن انی رجا سا فعیدقال ما دعا نبی اللہ لج موسی 
صاحبے إلی الأجل الِذی کان بینہماء قال لە صاحب: کل شاة ولدت علی غیر لونہا فلك ولھا۔ 
قال: فعمدہ فوضع حبالا علی الا فلما رأت الحبال فرغت فجالت جولةہ فولدن کلھن برقا إلا 
شاۃ واحدة. فذھب بأولادھن ذلك العام. وروی البزار عن عتبة ابن النذر: ان رسول اللہ لن سثل 
ای الأُجلین قضی موسی؟ قال: (أبرھما وأوفاہماء. ثم قال النبی ىك : دا اراد موسی فرق شعیب 
صلی الله علیہما أمر امرأنہ اُن تال اباھا اأن یعطیہا من غدمه ما یعیشون بہا فأعطاھا ما ولدت 
کر رر چپ رو کہ رو 6ا 
لوان کلھاء. قال: وقال رسول اللہ يہ : وإذا افصحتم الشام فإنکم ستجدون بقایا منہا وھی 
السامریة, اھ مختصرا. وفیة ابن لھیعق وحدیئہ حسن: وفیە کلام وبقیة رجاله رجال الصحیحء 
خلا عمر بن الخطاب السجمتانیء وهو ثقة ولم یضعفه أحد(مجمع الزوائد .)۱٥٥١:١‏ فلیس من 
باب ھبة ما لم یولدہ ونما هو من باب الوعدہ ونبی اللہ إذا وعد لم یخلف: واللہ تعالی اُعلم, 


لا یصح اسخاء ا حمل فی شبة ا جاریة: 
فائدة: وإذا لم یصح هبة ا حمل لم یصح استثاءہ أیضاء فمن وہب جاریة إلا حملھا 
صتت الهیةہ وبطل الإستششای لأن الإستضاء لا یعمل إلا فی محل یعمل فیه العقدۂ والھبة لا تعمل 
فی الحمل لکونە وصفاء فانقلب شرطا فاسداء والھبة لا تبطل بالشروط الفاسدة کذا فی ”الھدایة 
)۲۷۰٢(‏ وفیه خلاف أحمد ذکرہ فی ”الغنی٭ .)۲٥٢٥:٢(‏ 








۷ ٦٦١ - ج‎ 


باب یقبض للطفل أبوہ 
۹( روی: عبد الرزاق عن معمر عن الزھری عن عروقء اُخبرنی اللسور بن 
مخرمة وعبد الرحمن بن عبد القاری أُنہما سمعا عمر بن ا خطاب یقول: لا نحل إلالمن 
حازہ وقبضه عن أبيە. قال الزھری: فأخبرنی سعید بن ا مسیبء قال: فلما کان عثمان 
شکی ذلك إليه فقال عشمان: نظرنا فی ھذہ الىحول فرآینا أحق من یحوز علی الصبی 
أٌبوہ (ا حلی ۱۲۲:۷)ء وقال ھذہ أُصح روایة فی هذا۔ 


یجوز إرسال الھدیة علی ید صبی یعزف ال مھدی لە: 

فائدة: یجوز إرسال الھدیة علی ید صہیء ویجوز للمھدی لە قبولھاء فقد روی اأحمد عن 
عبداللہ بن بسسر صاحب النبی مك قال:(کانت اُمی تبعننی بالھدیة إلی رسول اللہ گل فیقبلھاءء 
ولە عند اأحمد أأیضاء والطبرانی فی ”الکبیر“: کانت أمی تبعقنی بالشیء إلی النبی طََلكّ تطرفہ إیاھا 
فیقبله منی. ورجالھما رجال الصحیح وفی روایة للطیرانی من طریق ا حکم بن الولید عن عبد اللہ 
ابن بسر: (بعثنی امی إلی رمسول اللہ نأ بقطف من عنب فاکلتہء فقالت امی لرسول اللہ مگ : 
عل أُتاك عبداللہ بقطف؟؛ قال: لاء فجعل رسول اللہ یل إِذا رآنی قال:”غدر غدر“. قال این عدی 
فی ”الکامل“: لا أعرفء روی ھذا عن عبداللہ بن بسر إِلا الحکم ھذا معنی کلامہہ وبقیة رجاله 
ثقات (مجمع الزوائد ٤‏ ہس وب پ مہوت ”الاصابة“ یووم 


سنة ثمان وثمانین؛ وھو ابن أُربع وتسعین. 


آخر من مات بالشام من الصحابة: 

وھو آخر من مات بالشام من الصحابةء وقال ابن الیم بن سعد: مات سنة ست وتسعین 
وھو ابن مائة سن وکذا ذکرہ ابو نُعیم. وساق فی ترجمتہ ما روہ البخاری فی ”التاریخ الصغیر ” 
عن عید اللہ بن بسر أُن السبی علك قال لە: جو سر سرب رو ید ہت ٭ 
وبالجملة فکان عند وفاۃ النبی ِك ابن أربع أو ست سنین۔ٴ 


باب یقبض۔للطفل أبوہ 
قولە: دروی غبدالرزاق؛ إلی آخر الباب. قال المید الضعیف: دلالته علی معنی الباب 
ظاھرة وقول عثمان مفسر لقول عمر رضی اللہ عنہماء فبین ان مرادہ بولہ: إلا من حازہ وقبضه 
عن آبیی ھو الولد الکبیر دون الصغیں ووھم این حزم فحمله علی الخلاف. 








إعلاء الستن یقبض للطفل أبوہ ۸۹ 


٠‏ ومن طریق ابن وھب عن مالك عن الزھری عن سعید بن اللسیب عن 
عثمان؛ أأنە قال: : من نحل ولدا صغیرا لە لم یبلغ ان یحوز نحلة فأُعان بہاء وأأشھد علیہا 
فٹھی جائزۃء وأن ولیہا أبوہء قال ابن وعب : وأخبرنی رجال من أھل العلم عن عمر بن 
الخطاب وعمر بن عبد العزیز وشریح والزھری وربیعة ة وبکیر بن الأشْج مثل هذا اھ من 
”اغحلی“ (۱۲۲:۹))ء وسندہ صحیح۔ 


قال الموفق فی ٭المغنیٴ ': إن الطفل لا یصح قبضه لنفسے ولا قبوله لأئه لیس من من أاُھل 
التصرفء وولیه یقوم مقامہ فی ذلكء قال اأحمند فی صبی وھبت لە ھبة أو تصدق عليه بصدقة 
فقبضت الأم ذلك وأبوہ حاضرء فقال: ولا أُعرف للاٌم قبضاء ولا یکون إلا الذأب؛ . وقال عثمان 
رضی الله عنه: : وأأحق من یحوز علی الصبی أٔبوہ؛ء وھذا مذھب الشافعیء ولا أعلم فيه خلافاء لن 
القبض نما یکون من ا تھب أو نائيہ والولی نائب بالشرعء فصح قبضه لہ؛ أما غیرہ فلا نيابة لد 
ویحتمل اُن یصح الشبض والقبول من غیرہم (أی غیر الب ووصيہ والحاکم) عند عدمھم؛ لان 
الحاجۃ داعیة إلی ذلكء فإنِ الصبی قد یکون فی مکان لا حاکم فیه ولیس لە اأب؛ ولا وصی؛ 
ویکون فقیرا لا غنی بە عن الصدقاتء فان لم یصح قبض غیرھم لە إنسد باب وصولھا إلی+ء 
فیضیع ویہلكء ومراعاۃ حفظہ عن الھلاك آولی من مراعاۃ الولایةہ فعلی ھذا لام القبض لكہ 
وکل من یليه یليه من أقاربه وغیرهم وإن کان الصبی ممیزا فحکمە حکم الطفل فی قیام ولیه مقامدء 
لأن الولایة لا ترول عنه قبل البلوغء إِلا اأنه إِذا قیل لنفسه وقبض لھا صح؛ لأنه من اُھل العصرف 
فانه یصح بیعہ وشراءہ یاذن الولی اھ .)۹۰۲:٦(‏ 

ومذھبنا معشر ا حنفیة فی ذلك ما ذکرہ فی ”الدر“: وإن وہب لە أجنبی یتم بقبض وليه 
وھ أحد الأَربمٰة الب ثم وصیه ٹم ا جد ثم وصیہ' وإن لم یکن فی حجرھم وعندعدمھم 
(غییتم غبیة منقطة) نتم بقبض من یعولہ کعمہ وأمہ وأُجنبی ولو ملتقطاء ؛ لوفی حجرھماء وإلالاء 
لفوات الولایة, ویقضه لو میا یعقل التحصیل ولو مع وجود أبیەہ لأنه فی النافع انحض کالبالغ؛ 
واختلف فیما لو قبض من یعولە والب حاضرء فقیل: لا یجوز والصحیح هو الجواز. ۱ 

(قلت: وبالأول جزم صاحب الھدایقہ وا جوھرةء والبدائعء صحح قاضیخان وغیرہ من 
امم وت ۔ قال: سے ھ رت تق .ای إذا کان میزاء وانظر حکم رد 


غظ “)ا بزقال این اك اٹم الوالیء لم القاضی: ورصی القاضی+ کما اسان فی لأذونہ اه اھ 











ج - ١٦۹‏ ڈ۹ 


باب سقوط القبض إِذا کان الموشوب فی ید المتہب 
(١‏ عن ابن سر رضی اللہ عدہماء أأنه کان مع النبی یل فی سضر وکان 
سس رت و تہ 
ابی چا آحدہ تقال ابی ما : (بعنیه)ء فقال عمر: هو لك فاشتراہ: ثم قال: هو لك 
یا عبد اللہ! فاصنع به ما شعتء رواہ البخاری (فتح الباری ١:۷٦۱)۔‏ 


الولیء والظاھر أنه لا یصح: حتی لو قبل الصبی بعد رد وليه یصحء کذا فی ”الشامیة“ .)۷۸١:٤(‏ 
قال اللوفق فی ”امغنی “: فان وہب الاب لابنە شیئا قام مقامہ فی القبض والقبول إن احتج 
إلیهہ قال ابن النڈر: اأجمع کل من تحفظ عنه من أھل العلم علی أُن الرجل إذا وہب لولدہ الطفل 
دارا بعینہاء أُو عبدا بعینه وقبضه لە من نفسےء وأٗشھد عليه ان الھبة تامة. هذا قول مالك والٹوری 
والشافعی وأصحاب الرأی؛ وروینا معنی ذلك عن شریح وعمر بن عبد العزیز وقال ابن البر: أجمع 
الفقھاء علی ان ھبة الب لابنە الصغیر فی حجرہ لا یحتاج إلی قبض؛ وإن الإشھاد فیہا یغنی عن 
القبضء وأن ولیہا أبوہ؛ ما رؤاہ مالك عن الزھری فذ کر ما ذکرناہ فی۔التن اھ ملخصا :.)۲٦٢:٢(‏ 
وقال فی ”الدرٴ: وہبة من لہ ولایة علی الطفل فی الجملة وھو کل من یعولەہ فدخل الاأخ 
والعم عند عدم الاب لو فی عیالھم: تتم بالعقدہ لو اللوغوب معلوما و کان فی یدہ. لأأن قبض 
الولی ینوب عنه اھ.. قال ابن غابدین: قال محمد رحمہ اللہ: کل شیء وہبۂ لابنە الصغیر وأشھد 
عليهء وذلك الشىء معلوم فی نفسه فھو جائز. والقصد ان یعلم ما وھب٭ لہ؛ والإشھاد لیس بشرط 
لازم. لأن الھبة تتم بالإعلام (التاتارخانیة )۷۸۳:٤‏ اھ. ۱ 


باب سقوط القبض إذا کان الموہوب فی ید التہب 

قولہ: عن ابن عمر إلخ. قال العد الضعیف: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. لأن النبی عِه 
لم یأمر عبد اللہ ان ینزل عن البعیرء ٹم یقسضہ عنہ. قال فی ”الدر“: وملك بالقبول بلا قبض جدید 
لو الوھوب فی ید اللوھوب لەہ ولو بغصب آو أمانة لأنه حیئذ عامل لنفضےء والاأصل أُن القہضین 
إذا تجانسا ناب أحدھماعن الآخرء وإذا تغایرا تاب الأعلی عن الأدنیء لا عکسە اھ (٣:۷۸۳)۔‏ 

وقال ابن بطال: کیفیة القبض عند العلماء یاسلام الواھب لھا إلی الموھوب لە؛ وحیازۃ 
الموھوب لذلك. ک رکوب ابن عمر ا جملء واختلضوا فی ا حیازۃء ھل ھی شرط لصحة الھبة ام ا۷ 
فقال بعضھم: شرط. وهو قول أبی بکر الصدیق وعمر الفاروق وعثمان (ذی النورین) وابن عباس 








إعلاء السٹن سقوط القبض إذا کان الموھوب فی ید ا تہب وت 


ومعاذ وشریح ومسروق والشعبی والشوری والشافعی والکوفیین: وقالوا: لیس للموھوب لە مطالبة 
الواھب بالتسلیم إليه لأُنہا ما لم تقبض عدةء فیحسن الوفاء ولا یقضی علیہ. وقال آخرون: تصح 
بالکلام دون القبض کالبیع؛ روی عن علی وابن مسعود والحسن البصری والنخعی كذلك؛ وبه 
قال مالك وأحمد وأبو ٹور إلا أن أحمد وأبا ٹور قالا: للموھوب لە امطالبة بہا فی حیاۃ الواعبء 
وإن مات بطلت الهبة فان قلت: إذا تعین فی الهبة حق الموھوب لە وجب لە مطالبة الواعب فی 
حیاتہ فکكذلك بعد وفائہ کسائر ا حقوق. قلت: ھذا ھو القیاس لو لا حکم الصدیق بین ظھرانی 
الصحابة وھم متوافرون فیما وہب لابنتہ ولم تکن قبضتہاء وقال لھا: لو کنت حزتیه کان ذلك 
لك. جوا سس و عسو تیر اجوہ سو 
من ”عمدة الّاری“ .)۲۸۷:٦(‏ وقد تقدم الکلام فی کیفیة القبض فی کتاب البیوعء فلیراجع 


من اُدی لە شدیة و عندہ جلساءہ فھو أحق بہا: 

فائدة: احتج البخاری بحدیث ابن عمر ھذا علی ان من أھدی لە مدیة وعندہ جلساءہ فھو 
احق بہا. لأنہ يك وہب ابن عمر بعیرا بمعحضر من الصحابة فکان أُحق بەہ ولم یکن رفقاءہ 
ش رکاء فیہ. قال البخاری: ویذ کر عن ابن عباس ان جلساءہ شرکاءہ ولم یصح اھ. قال الحافظ 
فی ”الفتح“: هذا الحدیث جاء عن ابن عباس مرفوعا وموقوفاء والموقوف اصح إسنادا من امرفوعء 
فأما الرفوع فوصله عبد بن حمید من طریق این جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس مرفوعا: 
(من أُھدیت لە ھدیة وعندہ قوم'' فھم ش رکاءہ فیہاء. 

وفی إسنادہ مندل بن علیء وھو ضعیف. ورواہ محمد بن مسلم الطائفی عن عمرو 
کذلك. واخنتلف علی عبد الرزاق عنه فی رفعه ووقفه وللشھور عنه الوقف۔ وھو اُصح الروایتین 
ہے بش ہد جو موس 
عند العقیلی۔ وإسنادھما ضعیف أیضاء قال العقیلی: لا یصح فی ھذا الباب عن النبی عَإ شیء. 
قال ابن بطال: لو صح حدیث این عباس لحمل علی الندب فیما خف من الھدایاء وما جرت العادة 
بترك الملشاحة فیه. ٹم ذکر حکایة ابی یوسف الشھورة. وفیما قاله نظر لأنە لو صح لکانت العبرة 
بعموم اللفظء فلا یخص القلیل من الکثیر إلا بدلیل. وأُما حمله علی الندب فواضح اھ (ہ ۷۰ء 


)١(‏ أی قوم مقیمون لخدمة العلم والدینء کما سیأتی . (الؤلف) 











تو سقوط القبض إِذا کان الملوھوب فی ید الحنہب ٥١‏ 

قلت: دلیل التخصیص ہو ما ثبت بالاستقراء أنہ یه کان إذا ُتی بطعامء سأل عنە: ا ھدیة 
أم صدق؟ فان قیل: صدقة قال لأأصحابہ: کلواء ولم یأکلء وإن قیل: دی ضرب بیدہ یل 
فاکل معھم؛ وأھدی ملك إبلة لە بغلة بیضاء فکانت لە خاصةء وأمدی ثوب حریر فأعطاہ علیا 
فقال: ٥شققه‏ حمرا بین الفواطم* ”فتح الباری٭ .)۱٦۹:١(‏ وکذلك أھدی لە القوقس عظیم القبط 
ھدیة سنیة فیہا جاریتان وبغلقء وأؤافی ذھبء وغیرھا فاختص النبی يك بکل ذلكء ولم یشركک 
جلساءہ فيه فافھم. 


حکایة أبی یورسف ا مشھورة: 

حکایة أبی یوسف: ان الرشید أھدی إليه مالا کٹیرا وھو جالس مع اأصحابه فقیل لە: قال 
رمسول اللہ گل : دجلساءکم ش رکاءکم). فقال أبو یوسف: أنە لم یرد فی مثلہہ وإنما ورد فیما 
خف من الھدایا من ا"اکل والمشرب. ویروی من غیر ھذا الوجہ أنه کان جالسا وعندہ أحمد'' بن 
حنبل ویحبی بن معینء فحضر من عند الرشید طبق وعليه أُنواع من التحف الشمنة فروی أحمدہ أو 
یحیی ھذا ا حدیث. فقال أبو یوسف: ذلك فی التمر والعجوۃ یا خازن ارفعه. اھ من ”عمدة 
القاری“ٴ .)۲۹۳:٣(‏ ولا بعد ان یکونِ محمل ا حدیث من یہدی لە الناس لاجتماع جماعة من 
الفقراء عندہء لطلب العلمء وذ کر اللہ عز وجلء ونخوہ وھو یطعمھم ویکسوھم من عندہ؛ وما 
یجمع عندہ من الصدقات: وغیرھا. فمثله إذا أمدی لە شیء علی اسم الفقراء فلا شك أنہم 
ش رکاءہ فيه أُو علی اسمه من غیر تصریح بالفقراء فلا ینبغی لە ان یختض بە ما لم تبین لە ان ذلك 
ما أمدی لە خاضق لا لە ولاأصخابه عامة. قال العارف الشعرانی رحم الله تعالی فی ”البحر 
. الورود“: ولذلك قررنا غیر مرۃ أُنە لا ینبغی (لشیخ الزاویة) ان بخص قط نفسه وأولادہ بشیء یأتیه من 
ھدایا الأکابر کخمسة اُرداب أزراد خمسة قناطیر عسل. فإن مغل الفقیر الواحد لا یہدی لە ذلك 
فی العرف؛ فیعلم بالقرینة ان ذلك ما جاء إلا علی اسم ا جمیع من الشیخ؛ والفقراء اھ (ص٤‏ ۳۲)۔ 

وقد اأُدرکنا مشایخنا علی ھذا القدم فلا یخصون أنفسهم بشیء مما یہدی لھم إلا بعد 
معرفتہم بأنه ما قد أمدی لھم خاصة وطریقة شیخنا حکیم الأمة فی قبول الھدایا من أُوضح 
الطرق وأحسنہا وأجلاھاء وللہ ا حمد: ۱ 


(۱) کل عؤلاء من تلامذتہہ فانظر إلی جلالتہ عن ا حدثین. (اللولف) 











إعلاء السٹن یں 


باب رد الھدیة لعلة وأن ھدایا الأمراء غلول 
إلا ما کان یاذن الامام 
٣٢‏ عن الصعب بن جٹامة اللیٹی أنہ أُمدی لرسول اللہ كل حمار وحش 
وھو بالأبواء او بودان وھو محرم؛ فردہ فقال صعب: فلما عرف فی وجھی ردہ 
ھدیتیء قال: (لیس بنا رد علیك: ولکنا:حرم) رواہ البخاری۔ 


الھدیة للمشرکین وقبول الھدیة منہم: 
فائدۃ: وأما الھدیة للمش رکین وأھل الکتابء وقبول ھدایاھمء فکل ذلك جائز إذا کانوا ذمة 
لناء وكذلك إِذا کانوا اأھعل حبرب وطمع فی إِسلامھم فھو مندوب إِلی ان یؤلفھم فیقبل الهدیة 
ویہدی إلیہم. وَإذا لم یطمع فی إسلامھم فلە اُن یظھر معنی الغلظة والشدة علیہم برد الھدیة شرح 
السیر (۷۲۰۳). قال اللہ تعالی: علا ینہ اکم اللہ عن الذین لم یقاتل و کم فی الدین ولم یخرج وکم 
من دیا رکم ان تبروضم وتقسطوا إلیہمپ٭ إلی قولہ: لھا ینہاکم الله عن الذین قاتل وکم فی الدین 
وأخرجو کم من دیار کم ان تولوھمچ الایة. وامراد منہا بیان من یجوز برہ مننہم وأن الهدیة 
للمشرك إثباتا ونضیا لیس علی الإطلاق۔ ثم البر والصلةء والإحسان لا یستازم التخابب والتواد 
وا مدہی عنہ فی قولہ تعالی: طلا تجد قوما یؤمنون باللہ والیوم الآخر یوادون من حاد اللہ وسولەچ 
الآیة, فإنہا عامة فی حق من قاتل ومن لم یقاتلء واللہ اأعلمء قالہ ال حافظ فی ”الفتح (١:۱۷۱)۔‏ 
البر والصلة إلی الکفار لیس من باب الموالاۃ فی شیء: 
قلت: والبر والصلة إلی الکفار نا هو من باب قولہ ٌَ: دفی کل ذات کبد رطبة أأجرہ فی 
جواب من سله: أن لنا فی البہائم أجرا؟ أخرجہ الشیخان (الملشکاة ص ١٤۱)ء‏ ولیس من باب 
الموالاۃ فی شی ء. والعجب من حرم مبایعة الکفار اُھل ا حرب مطلقاء وأاُدخلھا فی الموالاۃء فإلی الله 
الشتکی مما ارتکبوا من التحریف فی الاحکامء ومن أراد الوقوف علی الاآثار الواردة فی باب 
الھدیة للمشر کین وقبولھا منہم فلیراجع ٭ البخاریٴ و”فتح الباریٴء واللہ تعالی أعلم۔'---- 
باب رد الھدیة لعلة وأن ھدایا الأمراء غلول إلا ما کان یاذن الإمام 
قوله: عن الصعب بن جشامة إلخ. قال العبد الضعیف: دلالته علی الجزء الاُول من الباب 
ظاہرةء ضإنہ ِكه رد الھسدیق وبین العلة فی ردھا لکونه کان محرماء وا حرم لا یملك ا حی من 
الصید اتفاقاء ولا یاکل ما صید لاجله عنذ البعضء واستنبط منه ا مھلب رد عدیة من کا ماله 








چ0 رد الھدیة لعلق وأن ھدایا الامراء غلول إلا ما کان بإذن الإمام ۴ 
۳٣٣ .‏ وقال عمر بن عبد العزیز: کانت الھدیة فی زمن رسول اللہ ہك ھدیت 
زرنت مف ‏ ا تو مج "إنہا لأولك ھدیق 


وھی للعمال بعدھم رشوة*: 

۰ ۷×وطرتی سا حفوتترطوع افرجد آخبہ رنطرای: می 
حمید بلفظ: ”ھدایا العمال غلول“ اھ (فتح الباری ۱٦٢٦١‏ و )۱٦١١۳‏ ... قلت: ولە 
طرق عدیدة یقوی بعضھا بعضا۔ 


٥‏ - عن عبد اللہ بن صخر وکان ممن بعث النبی یل مع عماله إِلی الیمنء 
قال: قال النبی ہك ممعاذ بن جبل حین بعثه معلما إلی الیمن: وانی قد عرفت بلاءك فی 
الدین وقد ظننث لك الھدیة. فان أُهدی لك شہء فاقبل 1ء فرجع حین رجع بٹلاثین رأسا 
آمدوا! لہ ۶٣٦‏ 9> وت وقد 
سأذکر هذہالطریق فی لحاشیةہ 


حراما او عرف بالظلم اھ۔ من ”فتح الباریٴءوأغرب ابن حزم حیث أأوجب قبول الھندیة إذا 
بت کہ سیت توکھس ورک وقد تقدم الکلام معه فی باب اُدب 
القاضیء فلیراجع ۱ : 

قوله: - - 0" لھمل وا ساس سس 
أُطباق العفاح کما فی القصة التی ذکرھا ال حافظ فی ”الفتحٴء والثانی حیث قال: وھی للعمال 
بعدھم رشوةء ظاھرة, 

قوله: عن عبد اللہ بن صخر إلخ. دلالته علی قبول الغامل الھدیة یاذن الإمام ظاعرة وھذا لم 
ارہ صریحا فی کلام القومء ولکن القوعد تساعدہ. ۱ ۱ 

قال فی ”شرح السیرٴ: لو بعث ال خلیفة عاملا إلی زکاۃ فأُعدیٰ إليه. فان علم الخلیفة أنه 
أُمدی إليه طوعاء اُخذ ذلك من فجعله فی بیت الال. لاُنه أمدی إليه لعملە الذی قلدہء وقد کان 
ھو نائبا عن اللسلمین؛ فھذہ الھدایا حق السلمین توضع فی بیت مالھم. فان علم أنہم أھدوا إليه 
مکرھین فینبغی اُن یاخذہ فیزدہ علی أُھله اھ. واسعدل للاُول با قی الصحیح من قصة ابن اللتبیة 
أنە يك استعملە علی الصدقة فلما قدم قال: هذا لکم وہذا اأعدی لی. قال: فھلا جلس فی بیت 








[علاء السان رد الھدیة لعلق وأن ھدایا الامراء غلول إل ما کان یاذن الإمام ٥٤‏ 


أبیە وبیت أُمه فینظر أیہدی لە ام لا؟ قال ابن بطال: فیه اُن ھدایا العمال تجعل فی بیت ا الء وأن 
العامل لا ملکھا إلا اُن طیبہا لە الإمام اھ من ”فتح الباری٭ٴ .)۱٦٢:١(‏ والٹانی بما اشتہر عن عمر 
بن عبد العزیز أنه أمر حین استخلف یرد الأموال التی اجتمعت فی بیت ا ال ما علم ان من قبله من 
اللروانیة کانوا اُخذِوا ذلك بطریق الإکراہ. وإذا ثبست ان ما یہدی إلی الأمراء طوعا بوضع فی بیت 
ا مالء لکونہ حق ال مسلمین. فللاإمام ان یطیبه للعامل إذا رأی فیه مصلحةء کما فعله رسول اللہ عٹڑ 
معاذ لأنه کان قد أنفق ماله فی نصرة الإسلام والمسلمینء فجبرہ يلگه بمرافق الإمارةء وبا یہدی 
له من الھدایا۔-- 

. وا حدیث روہ الطبرانی فی ”ٴالأأوسط“ عن کعب بن مالكء قال: کان ععاذ بن جبل ادان 
بدین علی عہسد رسول اللہ مك حتی أحاط ذلك بماله فقال: یا رسول اللہ! ما جعلت فی نفسی 
حین أُسلمت ان اُبخل بما ملکدہہ وإنی اُنفقت سالی فی أمر الإسلام. فابقی ذذللك علی دینا عظیما 
فذکر الحدیثء وفیہ: ثم ان رسول اللہ يك بعث معاذا إلی بعض الیمن لیجبرہہ فأصاب معاذ من 
الیمن من مرافق الإمارۃ مالا۔ فتوفی ررسول اللہ ُء ومعاذ بالیمن؛ فارتد بعض أھل الیمنء 
فقاتلھم معاذء وأمراء کان رسول اللہ یه أمرھم علی الیمن؛ حتی دخلوا فی الإسلام. ٹم قدم فی 
خلافة ابی بکر الصدیق رضی اللہ عنه بمال عظیم. فأتاہ عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهء فقال: إِنك 
قد قدمت بمال عظیمء فانی أری أُن تأتی أبا بکر فتستحلہ منہء فان أحله لك طاب لكء وإلا دفعتہ 
إليه. فقال معاذ: لقد علمت یا عمر! ما بعثنی رسول اللہ اك إلا لیجبرنی فی حین دفع مالی لی 
غرمائی ومسا کنت لادفع إلی أبی بکر شیئا مما جحت بہ إلا أُن سألديہ فان سألنيه دفعتہ إليه وإن لم 
یأُخذ أسسکتہ. فقال لە عمر: إنی لم أر لك ولنفسی إلا خیرا. ثم قام عمرہ فانصرف. فلما ولی 
عمر دعاہ معاذء فقال: إنی مطیعكء فانطلق بنا إلی أبی بکر. فانطلقا حتی دخلا عليه. فذ کر لە 
معاذ کنحو ما کلم بە عمر فیما کان من غرمائہہ وما أراد رسول اللہ يك من جبرہہ ٹم اأعلمہ با 
جاء بە من ا مال حتی قال: وسوطی ھذا ما جغت بە. فقال لە أبو بکر: هو لك کلە یا معاذ. 
فالتفت عمر إلی معافء فقال: یا معاذ! مذا حین طاب (لك ا ال) فکان معاذ من أکٹر أصحاب 
النبی علك مالا۔ 

کان معاذ أول من أصاب مالا من مرافق الڑمارۃ -۔ 
وکان معاذ أأول رجل أصاب مالا من مرافق الإمارۃ اھ مختصرا. قال الھیٹمی: فی ابن 








ج - ٦١‏ رد الھدیة لعل ون ھدایا الأمراء غلول إلا ما کان بإذن الإمام نت 


٦ھ‏ عن انس أن النبی یل کان لا یرد الطیبء رواہ البخاری۔ 

4۷ عن ابی ھریرة مرفوعا: (من عرض عليه طیب فلا یردہء فإنه خفیف 
ا حمل طیب الرائحةہء رواہ أبو داود وأبو عوانۂ وأخرجه مسلم من ھذا الوجه لکن 
قال: ”ریحان“ بدل طیب؛ وروایة الجماعة أثبت: قاله ا حافظ فی ٭الفتح“ ..)۱٥١:١(‏ 

۸ه ء۔ وعن ابن عمر مرفوعا: (ثلاث لا ترد: الوسائد والدھن؛ واللہن٤؛‏ رواہ 
التحرمذی وقال: یعنی بالدھن الطیب؛ وإسنادہ حسن (فتح الباری .)۱٥٥:١‏ 


لھیعة وفیە کلام وحدیثہ حسن. وبقیة رجاله رجال الصحیح ء لا أن ابن شھاب قال: عن ابز 
کعب بن مالك عن أبيه ولم یسمه۔ وفی الصحیح غیر حدیث کذلكہ ولا بعلم فی أولاد کعب 
ضعیف: والل اأعلم .)١ ١٤: ٤(‏ 

وإما قال عمر معاذ اُن یأتی أبا بکر فیستحلہ منە لن اکٹر ما أصاب معاذ من ا مال کان بعد 
وفاۃ النبی سك فانقطع إذنہ لە فی الھدایا ونحوھاء واستخلفہ أبو بکر فلم یکن یحل لمعاذ ما اأخذ 
منہا إلا باذن ا خلیفة بعدہ يك . وأیضا فانہ يك ما أُذن لە فی قبول الھدایا دون ان یعملکھا مز 
غیر إعلامہ بہاء فکان ذلك وعدا منہ يك بہبة ما یقبله من الھدایا له. ما عرفت ان ھبة المعدوم 
محمولة علی الوعدء فکما کان علی معاذ ان یأتی رسول اللہ یت بجمیع ا مال لو کان حیاء فکذا 
کان عليه ان یأتی ا خلیفة بعدہ بە ویستحله منەء فافھم واللہ تعالی اأعلم. 

قوله: عن اُنس إلی آخر الباب. ال العبد الضعیف: فی قوله مل : دفانه خفیف 
انحمل؛ دلالة علی جواز أُن یرد ما ثقل محملہ. وککذا فی قولہ: وثلاث لا یردہ دلالة علی أنه 
با حیار فیما سواھا بین الرد والقبول. وھذا کله ظاھر علی الفقيه خفی علی أھل الظاھرء 
فافھم لا یفقھون. 


ا ہہ ا 








إعلاء السنن ' ۹ 


باب فی الو عید علی منع الأجحرۃ 
۹ہ عن أبی ھریرة عن النبی مک قال: قال اللہ تعالی: رثلائة آُنا خصمھم 
یوم القیامة رجل اُعطی بی ثم غدر ورجل باع حرا فأکل ثمٹهە ورجل استأجر أجیرا 
فأُستوفی منە ولم یعطه أجرہ)ء أخرجه البخاری۔ 


باب فی الو عید علی میع الأجرۃ 
أتول: ا حدیث نص فی البابء وھو دلیل أیضا علی مشروعیة الإجارة: 

دلیل جواز الإجارة من الکتاب والسنة والاجماع: ۰ 
قال العبد الضعیف: الأأصل فی جواز الإجارۃ الکتابء والسنةء والإاجماع. أما الکتاب 
فلْقول اللہ تعالی: لفن اأرضعن لکم فآنومن اأجورمن)4 وقال تعالی: لإقالت إحداھما یا أبت - 
استأجرہ إن خیر من استأجّرت القوی الامین قال إنی رید أُن اأنکحك إحدی ابنتی ھاتین علی ان 
تأجرنی ثمانی حجج4. وروی ابن ماجة فی ”سبنتہ عن عتبة بن الندرہ قال: کنا عند رسول 
الہ ُء فقبراً طاسین, حتی إذا بلغ قصة موسی: قال: إن موسی عليه السلام آجر نفسە ثمانی 
حجج أُو عشرا علی عفة فرجە؛ وطجام بطنہ. وأما السنة فقد ثبت أُن رسول اللہ لا استأجر رجلا 
من بنی الدیل ھادیا خرتیا. (وروی مسلم عن ثابت بن الضحاكء أن رسول اللہ َ نہی عن 
الزارعةہ وأمر بامؤاجرق. والأخبار فی ذلك کثیرۃ وأجمع أھل العلم فی کل عصر وکل مصر 
علی جواز الإجارةہ إلا ما یحکی عن عبد الرجمن بن الاصم وإبراھیم بن علیة کما فی ”ا حلی“ 
(۱۸۲:۸). أنە قال: لا یجوز ذلكء لأنه غررء یعنی أُنه یعقد علی منافع لم تخلقء وھذا غلط لا 
نع انعقاد الإاجماع الذی سبق فی الأعصار وسار فی الأمصار والعبرۃ أیضا دالة علیہاء فان 
الحاجة إلی المنافع کال حاجة إِلی الأعیان فلما جاز العقد علی الأعیان وجب أن تجوز الإجارۃ علی 
المنافمء ولا یخفی ما بالناس من الحاجة إلی ذلك: فإنه لیس لکل أحد دار بملکھا ولا یقدر کل 
مسافر علی بعیر أُو دابة یملکھاء ولا یلزم أاصحاب الأملاك إسکانہم وحملھم تطوعاء وکذلك 
أصحاب الصنائع یعملون بأجرہ ولا یکن لکل أحد عمل ذلكء ولا یجد متطوعا بەء فلا بد من 
الإاجارۃ لذلكء بل ذلك ما جعله اللہ طریقا للرزق؛ حتی ان اکٹر اللکاسب بالصنائعء وما ذکرہ من 


الغرر لا یلعفت إليه مع ما ذکرنا من الحاجة اھ ملخصا من ”امغنی ٭ .)۳:٣(‏ ومع ما ثبت أنہ َللػ 








جن الوعید علی منع الأجرۃ ۰۷ 


+۰٠‏ وفی الباب عن ابی ھریرة مرفوعا: (اأعطوا الأجیر أجرہ قبل ان یجف 
عرقه:ء رواہ البیہقی فی ٭سننه )۱٦١٦١(‏ بسند حسن۔ 


قد استأجر ابن اریقط دلیلا أُلی المدینة من مکكةہ وغیر ذلك من الأخبار الٰی سنذ کرھا فی أُبوایہا۔ 


العقود عليه فی الإجارۃ الشاقع: 

قال الموفق: لعضود عليه فی الاارۃ الہ ول تن ہل ہر موم ماك واہو 
حنیفة واکٹر اأصحاب الشافعی؛ وذ کر بعضھم أُن العقود عليه العینء لأنہا اللوجودة والعقد 
یضاف إلیہاء فیقول: آجرتك داری؛ کما یشول: بعتکھاء ولنا اُن العقود عليه هو الستوفی بالعقدہ 
وذلك هو امنافع دون الأُعیان: وما کان العوض فی مقابلة فھو العقود علیہ والأجر فی مقابلة 
الف ولھذا تضمن دون العینء وِما اأضیف العقد إلی العین لأُٰہا حمل الحقعنة ومنشاھاء کنا 
یضاف عقد ا مساقاۃ إلی البستان العقود عليه الثمرة. 


یجب أن نکون مدة الاجارۃ معلومة إذا وقعت علی مدق: 

والإجارة إذا وقعت علی مدة یجب ان تکون معلومة کشھر وسنة ولا خلاف فی ھذا 
نعلمہہ ولان الد ھی الضابطة للمعقود عليه العرفة لە فوجب اُن تکون معلومق کعدد الکیلات 
فیما بیع بالکیل. ولا یشترط فی الدة أُن تلی العقدہ بل لڑ آجرہ سنة حمس وھما فی سنة ثلاث أو 
شھر رجب فی ا حرم جازء وبہذا قال أبؤ حنیفة. وقال الشافی: لا یصح, فان کانت علی مدة تلی 
العقد لم یحتج إلی معرفته کالانتہاء وإن اأُطلق؛ فقال: آجرتك سنة او شھرا صحء وکان ابتداءہ من 
حین العقدء وھذا قول مالك وأبی حنیفة۔ وقال الشافعی: لا یصح حتی یسمی الشھر ویذ کر ای 
سنة ھیء ولنا قول الله تعالی إخبارا عن شعیب عليه السلام: لعلی ان تأجرنی ثمائئ حجچ4 ولم 
یذ کر ابتداءھاء "یر ری وس درب ئی 
السلم والإیلاء تفارق النذز فإنه قربة۔ 
لا تتقدر اکٹر مدة الإارق: 

قال: ولا تتضدر اکٹر مدة الإجارقہ یل تجوز إجارۃ العین للمدة التی تبقی فیہا ون کثرت؛ 
وھذا قول کافة أھل العلم. إلا أن أصحاب الشافعی اختلفوا فی مذھبے فمنہم من قال: لە قولان 
اأحدھما کقول أھل العلٍ وھو سح حا جح وہ 








إعلاء السنن الوعید علی منع الأجرۃ. ١۹۸٦‏ 


اکٹر منہاء ومنہم من قال: لہ قول ثالث انہا لا تجوز أکٹر من ثلائین سدة. لأُن الغالب أُن الاعیان 
لاتبقی اکٹر منہاء وتتغیر الأسعار والأجرء ولنا قول اللہ تعالی إخباراعن شعیب عليه السلام اُنە 
قال: شعلی ان تأجرنی ثمانی حجج فان أتمقمت عشرا فمن عندك4. 


شرع من قبلنا شرع لناما لم یقم علی نسخہ دلیل: 
وشرع من قبلنا شرع لنا ما لم یقم علی نسخه دلیل. والعقدیر بسنة أو ثلاثین تحکم لا دلیل 
عليه ولیس ذلك أُولی من التقدیر بزیادة عليه أُو نقصان منه. 


تقسیم الإاجارۃ إلی ضربین: 

قال: والإ(جارۃ علی ضربین: اأُحدھما: أُن یعقدھا علی مدة. الٹانی ان یعقدھا علی عمل 
معلوم کبناء حائط وخیاطة قمیص؛ وحمل إلی موضع معین. فإذا کان المستأجر ما لە عمل 
کا حیوان جاز فیە الوجھانء لان لە عملا تتقدر منافعہ بە وإن لم یکن لە عمل کالدار والأرض 
لم یجز إلا علی مدۃ. ومتی تقدرت المدة لم یجز تقدیر العملء وبہذا قال ابو حنیفة والشافعی, لأن 
ا جمع بینہما یزیدھا غرراء لانه قد یفرغ من العمل قبل انقضاء ا مدةء فإن استعمل فی بقیة المدة فقد 
زاد علی ما وقع عليه العقد وإن لم یعمل کان تا رکا للعمَل فی بعض ا مدة وقد لا یفرغ من العمل 
فی الد فان أتمه عمل فی غیر ا مد وإن لم یتسه لم یأت با وقع عليه العقد. وھذا غرر اکن 
التحرز عنہ ولم یوجد مل فی محل الوفاق؛ فلم یجز العقد معہ. : 

وفی روایة عن اأحمد جواز تقدیرھما جمیعاء وھو قول ابی یوسف ومحمد بن الحسن لان 
الإجارة معقودة علی العمل, وا مدة مذکورة للتعجیل فلا یتنع ذلك فعلی ھذا إذا فرغ قبل 
انقضاء المدة لم یلزمه العمل فی بقیتہاء لأنه وفی ما عليه فلم یلزمه شیء آخرہ وإن مضت المدة قبل 
العمل فللمستاًجر فسخ الإاجارۃ. لأن الأجیر لم یف لە بشرطہء وإن رضی بالبقاء عليه لم یعلك 
الأُجیر الفسخ. لن الإخلال بالشرط منہ فلا یکون ذلك وسیلة لە إلیٰ الفسخ. کما لو تعذر اداء 
السلم فیه فی وقته لم یملك المسلم إليه الفسخ. وملکه السلم اھ (٦:۹)۔‏ ۱ 

وقال ابن حزم: الإأجارة جائزۃ فی کل شء لە منفعة فیؤاجر ینتفع بەہ ولا بستہلك عینہ 
وقد جاءعت الآثار فی الإجارات؛ ویإباحتہا یقول جمھور العلماء۔ 








چ - ٦‏ ۹م 


باب فی معلومیة الأجر 
١(١‏ أُخبرنا عبد الرزاق ثنا معمر عن حماد عن |براھیم عن ابی سعید الخدری 
عن رسول اللہ يك قال: دەن استأجر أجیرا فلیبین لە أجرتہ). اأخرجہه إسحاق بن 
راھویه فی ”مسندہٴ ورواہ محمد بن الحسن عن أبی حنیفة عن حماد بن أُبی سلیمان 
عن إبراھیم عن بی سعید الخدری؛ وأ ھریرة عن البی مك ورواہ أأیضا سفیان عن 


۱ لا یجوز إجارة ما تتلف عینة: 


ولا یجوز إجارة ما تعلف عینہ أصلاء کالشمع للوقیدہ والطعام لأکلء والاء للسقی بەہ 

ونحو ذلكء لأن ہذا بیع الإجارۃ والبیع هو تملك العینء والإجارة لا تملك بہا العین. قال: ومن 

الإاجارات ما لا بد فیه من ذکر العمل الذی یستأجر عليه فقطء ولا یذ کر فیه مدة. کال خیاطة 
والنسج؛ ورکوب الدابة إلی مکان مسمی؛ ونحو ذلك. ومنہا ما لا بد فیه من ذکر المدق کسکئی 
الدارہ ورکوب الدایقہ ونحو ذلكء ومنە ما لا بد فیه من الأأمر معاء کال خدمةء ونحوھا۔ فلا بد من 
ذکر المدة والعمل, لان الإجارۃ بخلاف ما ذکرنا مجھولة. وإذا کانت مجھولة فھی کل مال 
بالباطل اھ (۱۸۳:۸). وہالجملة فقد اتفقوا علی بطلان الإجارۃ با جھالة والغرر و[نشا اختلفوا فی 
تفاصیلھا لکون بعض الشروط مفضیا إلی الجھالة عند البعض, غیر مفضیة إلیہا عند غیرہ. کما 
ستقف عليهء إن شاء اللہ تعالی۔ 


باب فی معلومیة الأجر 
أقول: الأحادیث نص فی الباب إلا أنە قیل: إن إبراھیم عن أبی سعید منقطعء ولا ضیرہ فان 
اللرسل عندنا حجق لا سیما مرسل إبراھیم. لأن الأئمة صححوا مراسیلهہ ولکن البیہقی نصه بما 
اُرسل عن ابن مسعودہ والل اُعلم. 
قال العبد الضعیف: ولا یضرنا ذلك. اما اأولا فلقول ابن معین: مراسیل براھیم صحیحقہ 
إلا حدیث تاجر البحرین وحدیث القھقهھة اھ. وقولە: مراسیل إبراھیم اأحب إلی من مراسیل 


الشعبی۔ ْ 


وعنہ أیضا: اأُعجب إلی من مرسلات سالم والقاسم وسعید بن السیب. وقال أحمد: لا بس 
بہاء کما مر فی القدمةء وھذا مطلق فی کل مرسل رواہ إبراھیم. وأما ٹانیا فلژن البیہقی نفسه 
روی حدیث التن فی سننه من طریق عبد الله بن المبارك عن ابی حدیفة عن حماد عن إبراھیم عن 
الأسود عن ابی ھریرۃ وقال کذا رواہ ابو حنیفة وکذا فی کتابی عن ابی ھریرۃ اھ :٦(‏ ۰ء 








إعلاء السنن معلومیة الأجر ٦۰‏ 


حماد عن إبراھیم ع نِ ابی سعید؛ وأبی ھریرة مرفوعا وموقوفاء أخرجھما عبد الرزاق فی 
مصفہ' ۔ ورواہ أ٘یضًا حماد بن سلمة عن حماد عن إبراھیم عن ابی سعید مرفوعًا عند 


[سحاق بن راھویه وأحمد؛ وموقوفا عند النسائ ئی فی الزارعة (الریلعی ۲٢ ٣:٢‏ و٣۲۳)۔‏ 


وھذا سند صحیح موصول: وبە تہین ان الواسطة بین إبراھیم وبین ابی ھریرۃ وأبی سعیند ھو 
الأسود: والراسل إذا ورد بطریق أخری مو صولة فھو حجة عند الکل۔ 

قال الوفق فی " الغنی“: یشترط فی عوض الإجارة کونە معلوما. لا نعلم فی ذلك خلافا 
وذلك رد نی ا مامت فوجب أُن یکون عاوتا کالفمن فی البیع. وقد روی عن 
النبی يك أنه قال: (من استأجَر أجیرا فلیعلمه أجرہ6. ویعتبر یععبر العلم بالرؤیة او بالصفة کالسبع 
سواء. قال: وکل ما جاز ثمنا فی البیع جاز عوضا فی الإاجارق لأنہ عقد معاوضۃ اُشبه البیع فعلی 
هذا یجوز اُن یکون العوض عینا ومنفعة أحری. سواء کان ا جنس واحدا کمنفعة دار بمنفعة 
أخری؛ أُو مختلفا کمنفعة دار بمنفعة عبد. قال أحمد: لا بس ان یکتری بطعام موصوف معلوم. 
وبہذا کلە قال الشافعیء قال الله تعبالی إخباراعن شعیب عليه السلام أُنه قال: انی أرید ان 
اُنکحك إحدی ابنتی ھاتین علی ان تأجرنی ثمانی حجج4. فجعل النکاح عوض الإجارة (قلنا: بل 
جعل رعی الغدم سنین معلومة صداق بتتہ وھو جائز عندنا اأیضا). 


لا تجوز إجارۃ منفعة بمنفعة من جنسھا: 

. وقال أبو حنیفة یما حکی عنە: لا تجوز إجارۃ دار لسکنی بدار أخری؛ ویجوز اُن یختلف 
جنس النفعةء کسکتی دار بمنفعة بہیىمة, لان الجنس الواحد عندہ یحرم النساء. وکرہ الوری 
الإجارۃ بطعام موصوف؛ 'والصحیح جوازہ. وھو قول [سحاقء وأصحاب الرأی وقیاس قول 
الشافعی لأنہ عوض یَجوز فی۔البیع فجاز فی الإجارۃ کالذھب والفضة۔ قال: وما قاله أبو خنیفة 
لا یصح۔ لأُن النافع فی الإجارۃ لیست فی تقدیر النسفةہ ولو کانت نسیشة ما جاز فی جنسین لأنہ 
یکون بیع دین بدین اھ (١:۱۲)۔‏ 

قلت: أما قوله: إِن امنافع فی الاجارۃ تق شس ات کے مت لأن النافم 
معدومة عند العقد حقیقةء وإنما اعتبرناھا موجودة حکما۔ وقلنا بجواز الإاجارۃ بخلاف القیاس 
حاجة الناس وشھادة الآثار بصحتہاء ء وإذا کان کذلك وجب رعایة الحقیقة عند اتحاد الجنس. تحرزا 
عن شبہة الربوا لقول عمر رضی اللہ عنه: فاتقوا الربا والریبة, بخلاف ما إذا اختلف الجنس. لأن 
لدسا اخعلف لیس بحرام کما لو أسلم قوهیا فی مروی۔ وأما قولہ: ولو کانت نسَعة ما جاز فی 


۷١‏ ہا ا تا( ہ “لہ 








٦۱٦ : ۱١ - ج‎ 


باب کسب الحجام۔ 

٣٭‏ ہ- عن أُنس: ان النبی مث احتجم, حجم أبو طی طیسة. وأعطاہ صاعین من 
طعامء وحکم موالیه فخففوا عنه. وفی لفظ: امس سا ظاراٹے 
صاعام أو صاعین. کراو ا رر و ات ا 

٣‏ وعن این عباسء قال: احتجم اللبی َء وأعطی الحجام أُجرہہ ولو 
کان سحتا لم یعطہء رواہ اأحمد والبخاری ومسلم ولفظہ: حجم النبی مك عہد لبنی 
وھ وہ سسجت ہج 
مس 

و ات دن رمسول اللہ عَإہ احصجم فی الإخدعین وہین الکدفین 
وأعطی ا حجام أجرہہ ولو کان حراما لم یطعہہٴء رواہ ابو یعلی٤‏ وفیە جبارۃ بن مفلسء 
وثقه ابن نمیرء وضعفہ الأئمة (مجمع الزوائد ٤:٤۹)۔‏ 


جنسین لأنە یکون بیع دین بدین اھ. ففیه ان اختلاف ا جنس مجوز للنساء فلا یصحقق الربا فی 
جنسین, ولیس ھذا فی معنی بیع الدین بالدین. لن النفعتین معدومتان وقت العقدہ والدین اسم 
موجود فی الذمة أحر بالأجل اللضروب. فأما مالا وجود لە وتأحر وجودہ إٔلی وقت فلا یسمی 
دینا. وأیضاء فإن الإاجارۃ إنھا جوزت بخلاف القیاس للحاجة. ولا حاجة عند اتحاد ا جنس بخلاف 
ما إذا اختلف جنس ال نفعة. ھذا ملخص ما فی ”الھدایة وحاشیتہاٴ (۲۹۱:۳) ونحوہ فی 
”البدائع“ (١:١٤۱۹)۔‏ 
باب کسب ا حجام 

ان اختلف العلماء قی: فذھب قوم إلی جوازہ. واحتجوا بأحادیث الباب. وذھب 
الآخرون إلی منعە واحتجوا با روی عن النبی يٌَلٍّ أنه نہی عنہء وسماہ سحتا وخبیثاء وأجاب 
عنه ا جوزون بأن النہی عنە لیس حرمتة بل للدناءةء والحبث محمول علی ا حبث الطبعی لا الشرعی 
وکذا السحت. قال فی ”القاموس“: السحت بالضم وبضمتین ا حرامء أو ما خبث من اللکاسب؛ 
فلزم منە العار اھ. ویدل عليه أنه یك نہی محیصة بن مسعودعن کسب عبدہ ال حجام أشد: 
النہی۔ ثم ما بالغ .فی الحوالَ:قال: وأعلفه ناضحك او أُطعمه رقیقكء. رواہ أُجمد وأٗبو داود 
والرْنذیٰ وقال: خسن وروٰی:أحمد ئحوہ عن جابر. فلو کان حراما لم پینح رمسول اللہ علّ 








إعلاء السنن خسب ا خجام ۱ ٦۲‏ 


ہ٥٣‏ -- حدثا.۔ محمد بن النعمان تنا الحمیدی ثنا سفیان عن أبی الزبیر عن جابرء 
أن النبی يل قد قال فی کسپ ال حجام: وأعلفہ الناضح)ء او قال: دأأعلف ذلك 
ناضصحكع)ء رواہ الطحاوی )۲۷۲۰٢۲(‏ وسندہ صحیح. 

٦‏ ہ- قال: وحدثا إبراھیم ب رو ای کرد ارگ می فاغا ا 
مالك عن عاصم عن اُنس: أن با طییة حجم النبی ما گا وو صائمء فأعطاہ أجرہ ولو 
کان حراما لم یعط وھذا سند صحیح أَیضً. 

۷٭ء- قال: وحدثدا یونس ثنا عبد الله بن وہب اُخبرنی موسی بن علی بن 
رباح عن ابی قال: کنت عند ابن عباس رضی الله عنہماءٗ فأنتہ امرأةہ فقالت لە: إن لی 
غلاما حجاما وأن أُھل العراق یزعمون انی آکل ثمن الدم. فقال لھا عبد اللہ بن عباس: 
لقد کذبواء إُا تکلین خراج غلامك؛ وہذا سند صحیح علی شرط مسلم. 
الانعفاع بہ. وقد یناقش فيه بأنه الکسب ا حرام لیس ما یحرم الانتضاع به مطلقاء لان سبیله 
التصدق؛ فکیف یدل قولہ: وأُعلفہ ناضحك أُو رقیتكہ علی الجواز؟ قلنا: وجہ الاستدلال نہ ہك 
أُطلق لە فی کسب غلامہ ا حجام ذ فی ال مستقبل وبین لە مصرفه۔ فلو کان حراما لم یطلق لە فی 
الکسب فیما بعدء فاندفع المناقشة, وأیضا فالذی سبیلە العضصدق یجب التصدق بە علی الفقرای ولا 
یجوز صرفہ إلی ناضحہ ولا رقیقه لأنه کالإنفاق علی نفسہ. ویژید الإباحة اُن ال حجم فعل مباح 
ولیس بواجب علی ا حجام فیجب أن یطیب أُجرہ کسائر المباحات. ولیس ھذا بقیاس فی مقابلة 
النصء لان النص لا یدل علی ا حرمة کما عرفت. فالقیاس لیس اترك النص بل لصرفه عن الظاھر ۔ 

وبہذا التقریر اندفع شبہة اُخری وھی أُنا لا نسلم اُن ما اأعطاہ رسول اللہ يك با طیبة کان 
أجرةۃ لعمله لم لا یجوز ان یکون تسرعا من رمسول اللہ ہلگ کما کان شفاعتہ إلی سیدہ فی 
تخفیف ضرییتہ؟ ووجہ الاندفاع أُنە ما تعارض النصان من حیث الظاھرء ومن حیث الأویلء 


رجعنا إلٰی القیاسء والقیاس یجوزہ فحکمن بالجوازٌَ وأولنا النصین بتأأویل موافق للقیاس۔ وحکمنا : 


بن النہی للتتزیهہ وما اأُعطاء أُبا طیبة کان بحسب الأجرة فتطابق النصوص فیہا ووافق القیاس 
وارتفع القیل:والقالء واللہ اأعلم بحقیقة ا حال.. 

ڈہرإعلمأنہ مْلك این الیم فی ہذہ اللسألة سلکا آخحرء وقال: أما إعطاء النبی مك ا حخجام 
أجرہ فلا یعارض قوله: (٭کسب ا حجام خبیث+. فانه لم یقل: إن إعطاءہ خبیث: بل إعطاءہ إما 


ایا جو دس شوہ ش جن 








ہت کسب ا حجام ٣۳‏ 


۸ء قال: وحدثنا یونس ثنا عبد اللہ بن یوسف ا اللیث قال: حدثنی ربیعة 
ابن أُبی عبد الرحمن ن الرائی: ان ا 4جامین قد کان لھم سوق علی عھد عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه وھذا مرسل صحیح۔ 


واجب؛ وإما مستحب؛ وإما جائز؛ ولکن ہو خبیث بالنسبة إلی الآخذ وخبشه بالنسبة إلی آکلە 
فھو خبیث الکسبء ولم یلزم من ذلك تحریمہء فقد سمی النبی مق الثوم والبصل خحبیئین مع إباحة 
اأکلھماء ولا یلزم من إعطاء النبی ييُ الحجام أجرہ حل اأکله فضلا عن کون أُکلە طیباء فإنه قال: 
دانی لأُعطی”' الرجل العطیة یخرج بہا یتاًبطھا ناراٴء والنبی طقك قد کان یعطی الؤلفة قلوبہم من 
مال ال اق والفی مع غناھم وعدم حاجتہم إليه لیذ لوا من الإسلام”' والطاعة ما یجب علیہم 
بذله بدون العطاء ولا یحل لھم توقف بذله علی الأحذہ بل یجب علییہم الباذرة إلی بذله بلا 
عوضء وھذا اُصل معروف من الشرع أن العقد والبذل قد یکون جائزاء أو مستحبا أو واجبا من 
أحد الطرفین مکروها أو محرما من الطرف الآخرہ فیجب علی الباڈل أن یبدل ویحرم علی الامخذ 
ان یأخذ وبا جملة فحبث کسب ا حجام من جنس حبث أکل الثوم والبٔصلء لکن ھذا خبیثٹ 
للرائحة وھذا خبیث لکسبە اھ (زاد العاد ٤:٤٢٤٤٥)ء‏ ولم أفھم حقیقة ھذا الکلام حتی أنظر فیەء 
فلیتدیر الناظر ھل لە حقیقةہ أُو هو من جنس کلام انجاذیب؟ ۰ 


الرد علی ابن القیم فی مسألة کسب ا حجام: 

قال العبد الضعیف: حاصل ما قاله ابن القیم إنکار الصل الذی تقرر فی الفقه ان ما حرم 
اخخذہ حرم إعطاءہ کالربواء ومھر البغیء وحلوان الکاھن؛ والرشوةہ وأجرة النائحة والزامر لا فی 
مسائل الرشوۃء لخوف علی مالە أو نفسهہ وفك الاأسیرء إ|عطاء شیء لن یخاف ھجوہء ونحوھاء 
کما فی ”الأشباہ“ (ص ١۱۱))ء‏ ولا یبخفی علی عاقل أنہم لم یسنٹنوا من هذہ القاعدة شیع إلا 
لأجل الضرورق وأما ما لا ضرورة فیه فلاء ولا شك فی أنە لم یکن لرسول اللہ گج حاجة إلی 


)١(‏ محمول علی من سأله الصدقة وہو غنی قأمحفی غناہ وأظھر فقرہ فیحرم لہ اأُخذھاء ولا یحرم إعطاءہہ لُنا أمرنا بأن نکل 
السرائر إلی اللہ ونحکم علی الظاھرہ ولیس کسب ال حجام من ھذا ا لجنس؛ کما لا یخفی. 
)٢(‏ کان المولفۃ قلوبہم کفارا فی الظاہر والباطن أو فی الباطن فقط مع دعواهم الإسلام بالألسنة وإذا کانوا کذلك فکیف 
یصح القول بتحری ما کانوا یأخحذونہ من النبی عم له؟ نان ذلك فرع کوت الکفار مخاطبین بالفروع وہو محل النزاغ < 
مختلف فیه جدا۔ ۰ ا 
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۹- قال: وحدثا یونس نا عبد اللہ بن یوسف تا اللیث؛ أنه قال: وقد 
اُخبرنی یحبی بن سعید الأنصاری: ان السلمین لم یزالوا مقرین بأجر ال حججامق 
ولا ینکرونہاء وھذا سند صحیح. 


نے ا لأنه کان فی سعة من ان یقول لە: لا أعطیيك أجر ا حجامة فاحجمنی بلا أجرءِ 
وسأرضيك بما تحب وأعطيك ما ترضی بە ولکنه لم یفعل ذلكء بل اُعطاہ أجرہہ کما صرح بہ انس 
وابن عباس وجابر وغیرھم من الصحابة وصرح هؤلاء الثلاثة بأنه لو کان حراما أُو سحتا لم یعطھ. 


الرد علی ابن حزم أیضا: 
فاندحض بذلك قول ابن حزم: لا تجوز الإجارۃ علی الحجامةء ولکن یعطی علی سبیل طیب 
النفس, ولە طلب ذلكء فان رضی؛ ولا قدر عملہ بعد تمامہ. قال: ووجدنا النبی َِّ أعطاہ من 
غیر مشارطة لا تجوز اھ (۱۹۳-۱۹۲)۔ 
قلنا: إن الببی يك لم یشارطہ لکوت الأجر معروفاء والعروف کا مشروط؛ کما مرفی 
البییوع وسیأنیء فلا یکون عدم مشارطمه دلیلا علی حرمة الشارطة وأیضا فلو کان سا یعطی 
الحجام تبرعا محضا عن طیب نفس فمن این لە ان یظلبہ؟ ومن أین لك ان تقدرہ بقدر عملە؟ فما 
ھکذا یکون التبرع عن طیب النفس, وبا جملة فکلامہ متناقض متہافت؛ وسقط قول ابن القیم: ۱ 
لا یلزم من إعطاء النبی يلِ الحجام اأجرہ حل أکله إلخ۔ فان ابن عباس وجابرا واُنسا رضی الله 
عنہم صرحوا بأن إعطاءہ الحجام أجرہ یدل علی حلهہ وأن ھذا لیس من و سی 
من الأصل الکلی دصاحرم اذہ حرم اإعطاءہہ بل ہو مما ولو حرم أخذہ لحرم إعطاءہہء لخلوہ عن 
ا جاجة الشدیدۃ الداعیة إلی الإستثناء فافھم؛ وقد بت بقول ربیعة ویحبی بن سعید الأنصاری: إن 
السلمین لم یزالوا مقرین بأجر ال حجامة ولا ینکرونہاء وھذا منہا حکایة الأجماع۔ 
اوبعد ذلك فلا بد من الیل فی قولہ یل :وکسب ا حجام خبیث؛ وو ما ذکرنا أنہ أراد 
الحبث الطبعی لا الشرعیء کما روی ابن حزم من طریق سعید بن منصور وأبو عوانة عن الفضیل 
بن طلحة ان ابن عمر قال لرجل کناس للغدرۃ: اأنت خبیثء وما کسنبت خبیثء وما تزوجت 
عیق) سی شرع بشگیامملت وت و طلطی ارو طای اخرنقاج. یا 
وقد اُجمعوا علی جواز الإجارة والإستیجار علی کنس الکنف: ونقل المیتات وا جیف؛ 
فلو لم تچز لتضرٴبہا الناس: فأجر الحجام أولی من کل ذلك بال جواز مع کوته حبیقا طْعاذ ۔ 
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قال للوفق فی ”امغنی“: یجوز ان یستأجر حجاما لیحجمد وأجرہ مباح وھذا اختیار ابی 
الخطاب. وھذا قول ابن عباس قال: انا آکلە وبە قال عکرمة والقاسم وأٗبو جعفر ومحمد بن علی 
بن الحسین وربیعة ویحبی الأنصاری ومالك والشافعی وأصحاب الرأی. وقال القاضی: لا ییاح 
أجر ا لحجام وذکر ان أحمد نص عليه فی مواضع: وقال: لو أعطی شیا من غیر عقد ولا شرط فله 
سا بعہ ھی مت رات کو و ری 
ا حجام عشمان وأبو ھریرۃ والحسن والنخعیء وذلك لأن النبی مل کا قال: اکسب اشجاعیثہ 
رواہ مسلے. وقال: ٥أُطعمه‏ ناضحك ورقیقك ولنا ما روی ابن عباس قال: احجتم النبی ا 
واُعطی ا حجام أجرہہ ولو علمه حراما لم یعطە؛ متفق عليه. 

وفی لفظ:”لو علمہ خبیٹا لم یعطہ“. ولانہا منفعة مباحة لا یختص فاعلھا ان یکون من اُھل 
القربة فجاز الاستیجار علیہاء کالبناء والخیاطة ولان بالناس حاجة إلیہاء ولا نجد کل اأحد متبرعا 
بہاء فجاز الاستیجار علیہا کالرضاعء وقول النبی يك فی کسب ا لحجام: ٦أُطعمه‏ رقیقكہ دلیل 
علی إباحته إذ غیر جائز ان یطعم رقیقه ما یحرم أکله زلقوله يك : (أطعموھم نما تطعمون 
واکسوهم ما تکسون+. فإِن الرقیق آدمیون یحرم علیہم ما حرم اللہ تعالی؛ کما یحرم علی الأأحرار 
وتخصیص ذلك با اأعطیه من غیر استشجار تحکم لا دلیل عليه, وتسمیته کسیا خبیٹا لا یلزم منه 
التحریمء فقد سمی النبی الثوم والبصل خبیئین مع ]باحتہما أو إنھا کرہ النبی علأ پل ذلك للحر 
تنزیہا لدناءة ھذہ الصناعة۔ 


لیس عن أحمد نص فی تحریم کسب الحجام: 

ولیس عن أحمد نص فی تحریم کسب ا حجامء ولا الاستئجار علیہاء وانما قال: نحن نعطيه 
کما اُعطی النبی يك ونضول لە کما قال النبی لگ ما سٹل عن اکله؛ نہاہ وقال: (أعلفه الناضح 
والرقیق٤ء‏ وھذا معنی کلامہ فی جمیع الروایاتء ولیس ھذا صریحا فی تحریمہء بل فيە دلیل علی 
إباحتە کما فی قول النبی يك وفعله علی ما بینا ان إعطاءہ دلیل علی إباحتہ إذ لا یعطيه ما یحرم 
عليه وھو عليه السلام یعلم الناس وینہاھم عن ا حرمات فکیف یعظیہم إیاھا ویمنعھم منہا؟ وأمرہ 
اطعام الرقیق دلیل علی الإباحق فیتعین حمل نہیه عن اُکلھا علی الکراهة (تتزیہا) دون التحریم؛ 
وكکذلك قول الإمام أحمدء وكذلك سائر من کرہہه من الائمة یتعین حمل کلامھم علی ھهذاء 
ولا یکون فی المسألة قائل بالتحریمء وإذا ثبت ھذا فإنه یکرہ للحر أکل کسب ا حجامء ویکرہ تعلم 











٦ ١١ ج ۔‎ 


باب جواز أجرة ا حمام 
٠۰‏ حدشا أبو بکر بن عیاش عن عاصم عن زر بن حبیش عن عبد الله بن 
خیر قلوب العباد فجعلھم وزراء نبی یقاتلون علی دینه فما رأہ السلمون حسنا فھو 


عند الله حسن, وما رآہ سیئا فھو عط الله سی أخرجہ أحمد. 


صناعة ا حجامء وإجارة نفسے لھا ما فیہا من الأخبارء ولأن فیہا دناءة فکرہ الدخول فیہا 
کالکسح وعلی ھذا یحمل قول الأَثمة الذین ذکرنا عنہم الکرامق جمعا بین الخبار الواردة 
فیہاء وتوفیقا بین الاّدلة الدالة علیہا۔ 
استئجار ا حجام لغیر ا خجامة کالفصد وحلق الشعر 
فجائز وکسبە لا یکون خبیٹا باللإتفاق: 

فأُما اسنئجار ا حجام لغیر المحجامة کالفصد وحلق الشعر وتقصیرہ وا تان وقطع شیء من 
ا جسد للحاجة إليه فجائز. ‏ وكذلك لو کسب بصناعة اُخری لم یکن خبیٹا بغیر خلاف. 

وھذا النہی مخالف للقیاس مختص با حل الذی ورد فیه (اتضاقاءء ولان ہذہ الأمور تدعو 
الحاجة إلیہا ولا تحری فیہاء فجازت الإجارۃ فیہا وأخذ الأجر علیہا کسائر النافع امباحة اھ 
ملخصا (١:۱۲۲و۱۲۳)ء‏ وبہذا کلە اندحض قول ابن القیم وابن حزم وغیرھما من أُھل الظاھر 
واتضح ا حقء وانکشف الغطاء وظھر الصواب وزال ا حفاء فللّه الحمد أھل ا نجد والثناء وصلی لله 
علی سیدنا النبی محمد وعلی آلەه وأصحابه النجباء وعلی الراشدین ا مھدیین ا لفاء. 

باب جواز أجرۃ ا حمام 

أقول: احتج بە صاحب ”الھدایةٴ“ علی جواز أجرة الحمام ",۶ھ" 
استحسنوھاء وما رآہ السلمون حسناء فھو عند للہ حسن, فھی حسئنةء والأحسن ان یستدل لە بأن 
ا حمامات کانوا فی زمن النبی یك والناس یدخلونہاء فلم ینکر علیہم غیر کشف العورۃ۔ فدل 
ذلك علی جواز أجرۃ ا حمامات من حیث التقریرہ ثم امراد من المسلمین فی قول این مسعود ھم 
الصحابق ویلحق بہم من ضاھاہم فی العلم والعملء فلا یتم احتجاج البتدعة علی بدعاتہم بأثر 
ابن مسعود. لان الذین رأُوا هذہ البدعات حسنة لیسوا من الصحابة ولا من الذین حقوا بہم من 


حیث الغلم والعمل۔ 








إعلاء السنن جواز أجرة الحمام آ۰۷ 


وقال ابن حجر فی ”الدرایة“: إسنادہ حسن ورواہ ضا الحاکم فی ٹالستدرك 
وزاد فيه: ”وقد رأی الصحابة جمیعا ان یستخلف أبو بکر“ وقال: صحیح الإسناد ولم 
یخرجاہ. ۱ 
ورواہ الطیالسی عن اللسعودی عن عاصم عن أبی وائل عن عبد اللہ بن مسعود 
وقال البیہقی: روایة ابن عیاش أشبه. وأخرجہ البیہقی فی ”الدخل“ من طریق آخر 
فقال: أخبرنا أبو عبد اللہ الحافظ ثنا أبو العباس الأصم ثنا محمد بن إسحاق الصاغانی ثنا 
أبو الجواب ثنا عمار بن زریق عن الأعمش عن مالك بن ا حارث عن عبد الرحمن بن 
یزیدہ قال: قال عبد اللہ فذ کرہ (الزیلعی )۲۳٦٣:٢‏ ملخصا۔ 


الآنار الواردة فی الحمام ودخولە: 

قال العبد الضعیف: روی أبو داود والصرمذی عن عائشة: أُن ررسول اللہ مك نہی الرجال 
والنساء عن دخول ا حمامء ٹم رخص للرجال ان یدعلوا فی الّاز وفی روایة: دخل علیہا نسوۃ من 
أُھل الشام؛ فقالت: لعلکن من الکورة التی تدخل نساءھا ا حمامات؟ قلن: نعم. قلت: أما أنی 
سمعت رسول اللہ يك بقول: ٥ما‏ من إمرأة تخلع ٹیابہا فی غیر بیت زوجھا إِلا ھتکت ما بینہا 
وبین الله من حجاب؛ ولابی داود عن عمرو بن العاص رفع>: سعفعح لکم أرض العجم 
وستجدون فیه بیوتا یقال لھا الحمامات فلا یدخلھا الرجال إِلا پإزار وامنعوا منہا النساء إِلا مریضة 
أُو نفساء). 

قال ا منذر فی الاولِ: وأخرجہ ابن ماجة والعرمذی وقال: حدیث حسن: وقال الش وکانی 
فی ”النیل“: ہو من حدیث شعبة عن منصور عن سالم بن أبی ا جعد عن أبی املیح عن عائشة 
وکلھم رجال الصحیح؛ وفی الثانی: اأخرجہ ابن ماجة وفی إسنادہ عبدالرحمن بن اُنعم الإفریقیء 
وقد تکلم فیه غیر واحدء وعبدالرحمن بن رافع التنوخحی قاضی إفریقیة قد غمزہ البخاری وابن 
حاتم ا من ”العون٭ (٤:۹٢و‏ ۷۰). قلت: کلاھما مختلف فیہماء وحدیٹہما حسن. 

وروی الطبرانی یاسناد فيه ابن لھیعة وھو حسن ا حدیث عن عائشة أُنہا سأٗلت رسول 
اللہ لاہ عن ا لحمام. فقال: وإنه سیکون بعدی حمامات ولا خیر فی ا حمامات للنساء) ا حدیث۔ 
وعن أُم الدردای قالت: خرجت من امام فلقینی النبی َء فقال: ومن أین یا ام الدرداء فقلت: 
من ا حمامء فقال: والذی نفسی بیدہ ما من امرأة تضع ٹیابہا فی غیر بیت أحد من أمھاتہا إلا 
وھی ھاتکة کل ستر بینہا وبین الرحمن عز وجل؛؛ رواہ أحمد والطبرانی فی ”الکبیر" بأسانید 








3٦۸ ٰ ١٦١ - ج‎ 


باب النہی عن عسب الفحل 
١ ۰٠‏ عن ابن عمر قال: (نہی النبی ه عن عسب الفحل)ء أخرجہ البخاری 


وغیرہ. 
٢‏ ٣و‏ یع جاہر: قال: لو ں صالار ن بیع ضراب | )ءا جەہ 
وعن نہی رسول ع وه عن بیع صر جر 


مسلم وغیرہ. 


رعال اما مال سیت ض تہ شا تلم وعتور ابا بغال عنام فاراتا 
رسول الله! ینفی الوسخ. قال: دفاستصرہ. ورواہ البزار والطبرانی؛ إلا أنه قال: قالوا: یا رسول اللہ! 
إنە یذھب بالدرنء وینفع ال مریض. ورجالە عند البزار رجال الصحیح اھ ملخصاء من ”مجمع 
الروائد“ٴ (۲۷۷:۱و۲۷۸)ء وفی کل ذلك دلالة علی جواز دخول ا حمام متستراء ولا یدخخل إلا 
بأجرء فدل علی جواز أُجرۃ ا حمام أیضا. وقال ابن حزم: واستمجار ا حمام جائز؛ ولا یجوز عقد 
إجارۃ مغ الداخل فیەہ لکن یعطی مکارمة لان مدة بقاءہ قبل ان یستوفیه مجھولة ولا یجوز عقد 
الکراء علی عمل مجھول اھ ملخصا .)٥۰۰:۸(‏ 

قلت: یا للمصجب من یجیز إعطاء الغزل للنسج بجزء مسمی منہ کربع أو ثلث: او نحو 
ذلكء وکذلك یجیز إعطاء ال٘وب للخیاط بجزء منه مشاع أُو معینء وفیه من الجھالة ما لا یخفیء 
کیف ینکر أجرة ا حمام وفیہا جھالة یسیرة لا تفضی إلی ا لمنازعة أصلا؟ وأیضا فان ذلك قیاسء 
والقیاس کلە باطل عندہ وإذا کان بمعرض النص فباطل اتفاقا وقد دلت النصوص علی جواز دخول 
الحمام بالسترء ولا یدخل إلا بأأجرء فکل قیاس عارضه باطلء فانظر من هو من أصحاب الراأی؟ 


باب النہی عن عسب الفحل 

قولہ: ”نہی رسول اللہ لگ “۔ اأقول: قال العینی فی ”عمدۃ القاری٭ (٥ہ:۷٦٥):‏ قد 
اختلف أُھل اللغة فی العسبء ھل هو الضراب؛ أُو الکراء الذی یؤخذ عليهء أو ماء الفحل؟ ثم نقل 
کلامھم. ثم قال: احتج بە من حرم بیع عسب الفحل وإجارتہ وھو قول جماعة من الصحابةء 
منہم علی وأبو ھریرةء وھو قول اکثر الفقھاء کما حکی عنہم ا خطابیء وو قول الاأوزاعی وأبی 
حنیفة والشافعی وأحمد وجسزم أُصحاب الشافعی بتحرع البیع. لأن ماء الفحل غیر متقوم 
ولا معلومء ولا مقدور علی تسلیمہ وحکوا فی إجارته وجھین, أصحھما الع وذھب ابن أبی 
عریرة إلی جواز الاجارۃ عليه وو قول مالك؛ وإنشا یجوز عندھم إذا اسعأأجرہ علی نزوات 








" معلومةہ وعلی مدة معلومة فان آجرہ علی الطرق متی یحمل لم یصح ورحص فیہ الحسن وابن 
سیرین. وقال عطاء: لا باس بە إذا لم یجد بطرق. 

وقال این بطال: اخمتلف العلماء فی تاویل ھذا ا حذیٔثء فکرھت طالفة ان یستاجر الفحل 
لینزیه مدة معلومة بأأجر معلومء وذلك عن أبی سعید والبراءہ وذھب الکوفیون والشافعی وأبو ور 
إلی أنه لا یجوز واحتجوا بحدیث الباب. وروی الترمذی من حدیث انس: اُن رجلا من کلاب 
سأل رسول اللہ عق عن عسب الفحلء فدہاہ. فقال: یا رسول اللہ! إنا نطرق الفحل فنکرم 
فرخص فی الکرامة ثم قال: سن غریب وفیہ جواز قبول الکرامة علی عسب الفحلء وأن حرم 
بیعہ وإجارتہہ وبە صرح أصحاب الشافعی. وقال الرافعی: ویجوز ان یعطی صاحب الاٹی 
صاحب الفحل شیئا علی سبیل الھدیة خلافا لأأحمد اھ. وقد حکی ما ذھب إليه أحمد من غیر 
واحد من الصحابة والتابعین ثم نقل کلامھمء ثم قال: ثم ا حکمة فی کراھیة إجارته عند من یمنعھا 
اُنہا لیست من مکارم الأخلاق اھ۔ 

أُقول: یرد عليه کسب ال حجام: فإنه أیضا لیس من مکارم الأُخلاقء وأیضا یرد عليه بیع 
الکلاب, فإنه أأیضا لیس من مکارم الأخلاق. لأنہ قال رسول اللہ يك فیہ: دإنہا طعمة جاہلیةہء 
فلا یصح ھذا التعلیل وعلله فی ”رد ا ختار بأه عمل غیر مقدور عليه وھو الإحبالء وھذا یصح 
لو جعل المعقود عليه هو الإحبالء وإن جعل العقود عليه نفس الضرابِ کما هو التمارف فلا 
والدلیل علی, کون الضراب معقودا عليه أنە لو ظھر عدم ا لحبل لا یرجع الستاًجر علی الؤجر 
ہشیءء فالصحیح فی التعلیل ان یقال: إن الضراب أیضا غیر مقدور عليهہ لأنه مبنی علیٰ نشاط 
الفحل ورغبته وہو غیر مقدوں ثم هو مجھول لایدری کم ینزء؟ وھل یحصل بە مقصود 
الإحبال أم لا؟ فیکون ا جھالة مفضیة إلی النزاعء وعلله فی ”تکملة البحر ٴ بکونە غیر متعارف۔ 

وقال فی ”البدائع“: وعلی ھذا یخرج ما ذکرنا أیضا من استمجار الفحل للانزاء استعجار 
الکلب المعلم والباز اللعلم للاصطیادہ وأنە لا یجوزء لأن النفعة اللطلوبة منه غیر مقدورة الاستیفا 
إذ لا یمکن إجبار الفحل غلی الضراب والاإنزال ولا إجبار الکلب والباز علی الاصطیادء فلم تکن 
اللفعة التی ھی معقود علیہ مقدورة الأستیفاء فی حق السنأجر فلم تجز اھ (٤:۱۸۹)۔‏ وھو 
صریح فیما قلنا۔ 








ج - ۱١‏ : كٔ۱۹۷( 


باب الرحصة فی الکرامة علی عسب الفحل 
٣‏ عن اُنس بن مالك: ان رجلا من کلاب سأل النبی کل عن عسب 
الفحلء فنہاہ فقال: یا رسول الل! إنا نطرق الفحل فتکرم فرخص لہ فی الکرامة 
أُخرجه النسائی والترمذی وحسنہ (الزیلعی ۲۳۷:۲)ء وقال ابن حجر فی ”الدرایة: 
رجاله ثقات. 


باب الرخصة فی الکزامة غلی عسب الفحل 

أُقول: الحدیث صریح فی الباب؛ وھو یدل علی أُن الکرامة غیر الأجرةہ لان الأجرةۃ 
مشروط فی العقدہ وأما الکرامة فھو مجرد تفضل من قبیل جزاء الإحسان بالاحسانء فھو جائز. 
سلیمان: لا تجوز الاجازۃ علی ضراب الفحلء وروینا من طریق عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان 
الٹوری عن شوذب أبی معاذ قال: قال لی البراء بن عازب: لا یحل عسب الفحل؛ ومن طریق 
الأعمش عن عطاء بن ابی رباح قال: قال أبو ھریرة: أربع من السحت؛ ضراب الفحلء وٹمن 
الکلب ومھر البغی وکسب ا حجام. (قلت: ولکنە سحت دون سحت)) وقال عطاء: لا تعطه 
علی طراق الفحل أُجرا إلا ان تجد من یطرقك: وہو قول قتادة۔. 


أباح مالك أخذ الأجرۃ علی ضراب الفحل: 

قال ابن حزم: وأباح مالك الأجرۃ علی ضراب الفحل کرات مسماة ما نعلم لھم حجة 
أصلا لا من نص؛ ولا من نظرء وأوردوا روایة فاسدة موضوعة من طریق'' عبد الللك بن حبیب؛ 
وھو هالكء عن طلق بن السمح ولا یدری من هو؟ عن عبد الجبار بن عمر وہو ضعیف: ان ربیعة 
أباح ذلكء وذکرہ عن عقیل بن أبی طالب أنه کان لە تیس ینزیة بالأجرة. 


)١(‏ قلت: لم أجدہ فی ”الدونة“ باللفظ الذی ذکرہ ابن حزمء وانما فیه عن ابن وھب عن عبد ال جمبار بن عمر عمن حدثه عن عقیل 
ابن أیی طالبٰ کان لا یزی بأُسا فی الرجل یکون لە تیس یطرقہ الغدم ویأخذ عليه ا جعلء اھ .)٥۰٤٤:٣(‏ ومعناہ أنه کان یقول 
ویفتی بجواز عسب الئیس؛ لا أُنه کان عندہ تیس ینزیە بالأجرۃ حاشاہ مٹ. قال ابن القاسم: وانھا جوزہ سالك لأنہ ذکر ان 
العمل عندھم عليهء وأدرك الناس یجیزونه بینہمء فلذلك جوزہ مالكء (رعمل أھل اللدینة حجة عندہہ فبطل قول ابن حزم: ما 
نعلم لھم حجة أصل۵. شم روی سحنون عن ابن وہب قال: سألت عید العزیز بن أبی سلمة عن ذلك فقال: دلا بأس بذلكء 
وقد کانت عندنا دور فیسہا تیوس تکری لذلك وأُبناء أاصحاب رسول اللہ مك أحیاء فلم یکونوا یتہون عن ذلكہ اھ 
.)٥۰٤.١‏ قلت: وکل ذلك محمول عندنا علی الکرامة دون الإجارۃق کما سیأتی. (المؤلف) 











إعلاء السنن |۱۷۱ 


باب الأجرۃ علی تعلیم القرآن 
٤‏ ہ- قال عثمان بن سعید الدارمی: حدثنا عبد الرحمن بن یحبی بن إسماعیل 
بن سَييد الله ٹا ايك بن مسلم آنا سعید بن غبیدالعزیز عق اسماغیل زع عبید اللعن آم 


قال ابن حزم: قد اُجل اللہ قدر عقیل فی نسبه وعلو قدرہ عن ان یکون قیاسا یأخذ الأجرۃ 
علی قضیب تیسه اھ (۱۹۲۰:۸). 

وقال الموفق فی ”الغنی ٴ: لا تجوز إجارۃ الفحل للضراب؛ وھذا ظاھر مذھب الشافعی 
وأصحاب الرأی؛ وأبی ثورہ وابن امنذرء وخرج أبو الخطاب (من الحنابلة) وجھا فی جوازہہ لأنہ 
انتفاع مباح والحاجة تدعوا إليه فجازء کإاجارۃ الظٹر للرضاع والبئر للسقی. ولانہا منفعة تستباح 
بالإعارۃ فتستباح بالإجارة کسائر ا لمنافع؛ وھذا مذھب ا حسن وابن سیرین. 

ولنا: اأن النبی عِلّ نہی عن عسب الفحلء متفق عليه۔ وفی لفظ: نہی عن ضراب الجمل۔ 
ولن العقود عليه اماء الذی یخلق منه الولد فیکون عقد الإجارۃ لاستیفاء عین غائبةء فلم یجزء 
کإجارة الغدم لأُخذ لینہاء وھذا أولیء فان ھذا الماء مخرم لا قیمة لەہ فلم یجز اأُخذ العوض عنه 
کا میتة والدمء وھو مجھولء فأٗشبہ اللبن فی الضرےء فان احتاج إنسان إلی ذلك: لم یجد من 
یطرق لە جاز لە اُن ییذل الکراء ولیس للمطرق اُخذہء وہو قول عطاء (کما ںء ولان ذلك بذل 
مال لدحصیل منفعة مباحة تدعو الحاجة إلیہا فجازء کشراء الاسیر ورشوۃ الظالم لیدفع ظلمهء 
وإن أُطرق إنسان فحله بغیر إجارۃ ولا شرط فأھدیت لە هدیةہ أو أکرم بکرامة لذلكء فلا باُس بہ. 
لأنه فعل معروفا فجازت مجازاتہ علیہ کما لو اُھعدی هدیة اھ (١:٤۱۲)۔‏ 
العجب من ابن القیم حیث لم بعرف حدیث السنن: 

والعجب من این القیم رحمہ اللہ فی حفظه ووسعة نظرہ أُنه لم بعرف حدیث ا تن ھذاء وقد 
اأُخرجه النسائی والترمذی وغیرھما. حیث قال: واحتج اأُصحابنا بحدیث روی عن اُنس رضی اللہ 
عنه عن النبی َّيُ أنه قال: دإذا کان إکرام فلا باُس٥.‏ ذکرہ صاحب الغنیء ولا ُعرف حال ھذا 
الحدیث ولا من خرجه اھ ”زاد اللعادٴ .)٥٤٤:٢(‏ وقد صدق اللہ عز وجل: للوفوق کل ذی 
علم علیم4۔ 

باب الأآجرۃ علی تعلیم القرآن 


أقول: اختلفوا فی جواز الأجرۃ علی تعلیم القرآنء فجوزہ الشافعی وغیرہ ومنعه ابو حنیفة 
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الدرداء عن ابی الدرداءء أُن رسول اللہ ككهِ قال: (من أخذ قوسا علی تعلیم القرآن قلدہ 
اللہ قوسا من نار) اھ وعبد الرحمن ضعفہ البیہقی؛ ووثقه أُبوحاتم (الزیلعی ص۲۳۹)۔ 

قلت: وثقے أَیضًا این حبانء وصحح لە البخاری روایت کما یظھر: من 
”العہذیبٴء باقی رجاله رجال الصحیح۔ 

٥ھ‏ وأخحرج البیسہقی فی ”شعب الاإیمان “ من طریق علی بن قادم ا خراعی 
عن سفیان الٹوری عن علقمة بن مرثد عن سلیمان بن بریدة عن أٌبيه قال: قال رسول 
اللہ ہن : دمن قرأً القرآن یتاکل بے الناس جاء یوم القیامة وجھه عظم لیس عليه حم) 
(الزیاعی ۲۳۹:۲)ء وسکت عليه ابن حجر فی ٭الدرایة۔ 

۹٢٦ھ‏ وأخرجه ابن ماجه فی الصجاراتء عن ٹور بن یزید عن عبد الرحمن بن 
سلم عن عطیة الکلاعی عن أبی بن کعبء قال: علمت رجلا القرآنء فأھدی إلی قوساء 
فذکرت ذلك للنبی مت فقال: وإن أُخذتہا اأُعذت قوسا من نار؛ء قال: فرددتہاء وقال 
فی ”العقیح“: عبد الرحمن بن سلم لیس بالمشھورہ وأدخل امری فی ”الأأطرافٴ بینە 
وبین ثور خالد بن معدانء وو وھم منه (الزیلعی ۲۳۹:۲). 


وغیرہ. واحتجوا با روینا فی الاب وا جوزون قدحوا فی الروایات من حیث السندء ومن حیث 
اُنہا منسوخةء اما القدح من حیث السند فقد عرفت حاله فی التن: وأُما القدح من حیث إِنہا 
منسوخة فقال البیہقی فی حدیث عبادة بن الصامت: إن ظاھرہ متروك عندنا وعندھم؛ فإنه لو قبل 
الھدیق وکانت غیر مشروطة لم یستحق مذا الوعیدہ وبە یعلم ان یکون منسوخا بحدیث ابن 
عباس والخدری (الزیلعی ۲۳۹:۲). وا جواب عنەعن قولە فی ا حدیث: فرأی أُن عليه حقاء 
فأمدی إلی قوساء یدل علی أنه کان اأعطاہ علی وجہ العوض فلذا نہاہ یك عنہہ ویمکن ان یکون 
من قہیل سد الذرائعء ملا یجشرئ الناس علی الأأجرةء ویمکن ان یکون من قبیل ھدایا العسال. 
فا حدیث لیس بتروك الظاھر عندناء کما زعم البیہقیء ولا تعارض بینە وبین حدیث ابن عباس 
وأبی سعید ا خدری فی قصة اللدیغ, لأنە لیس فیہما جواز أخذ الأجرة علی تعلیم القرآنء بل فیہما 
جواز الأمحذ علی الرقیء وھو غیر التعلیم؛ فلا نسخ. وقال الش وکانی بعد ما اأجاب عن الأحادیث 
بأجوبة واھیة: هذا غایة ما یمکن أُن یجاب بە عن أحادیث البابء ولکنە لا یخفی ان مجموع ما 
تقضی بە یفیید ظن عدم الجواز وینتہض للاستدلال بە علی الطلوب؛ وإن کان فی کل طریق من 
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وقد روی عن ابی من وجوہ أخر فأخرجه الذھبی من طریق بی إدریس ا حولانی 
عن ابی بن کعب. وقال: هذا مرسل جید الإسناد وقال اللزی فی ”الأطراف“: رواہ 
موسی بن علی بن رباح عن ابنه عن أبی بن کعبء ورواہ محمد بن حجارة عن أبان _ 
عن أُبی بن کعب: ورواہ إسماعیل بن عیاش عن عبد ربە بن سلیمان عن الطفیل بن . 
عمرو الدوسی عن ابی بن کعب (ا جوھر النقی ۳۸:۲)۔ 


طرق ھذا الحدیث مقالء فبعضھا یقوی بعضاء ویؤید ذلك ان الواجبات إِنا تفعل بوجوبہاء 
وا حرمات ھا تترك لتحریمھاء فمن اُخذ علی شیء من ذلك أجرا فھو من الآکلین لأموال الغیر 
بالباطلء لان الإلاص شرطء ومن اذ الأجرۃ غیر مخلص والعبلیغ للاأحکام الشرعیة واجب 
علی کل فرد من الأفراد قبل قیام غیرہ به (التیل ١٤٤٦۱)۔‏ 
ویدل علی عدم جواز أُخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن ایضا حدیث ابن عباس فی قصة اللدیغ؛ 
ووجه الدلالة ان الصحابة قالوا: یا رسول اللہ يك ! نہ أمخذ أجرا علی کتاب اللہ فدل ذلك علی 
أنە کان من اللصروف عندھم عدم اُخذ الأجرۃ علی کتاب اللہ ولکن اأخطاوا فی تعميمْه للرقیق 
فردھم ىك إلی الصواب ببیان أُن الرقیة لیست بداخلة فیه. ویدل علی .ان قوله: أحق ما اتخذتم 
عليه أجرا کتاب اللہ مخصوص بالرقیة أُن تعلیم القرآن إن کان أُخذ الأأجرۃ جائزا فلا یکون اأحق 
بأخذ الأجرۃ عليه من اذ الأجرۃ علی حمل الطعامء وغیر ذلك بالاتفاق لانہا اُبعد من شبہة عدم 
ا جواز بخلاف تعلیم القرآنء فإنه لیس کذلك. فقوله: دأُحق) مخصوص بالرقیق فتدبر. 
قال العبد الضعیف: وقال الموفق فی ”الغنی ٴ: القسم الرابع ما لا تجوز الإجارۃ عليه القربء 
التی یختص فاعلھا بکونە من اُھل القربة یعنی بشعرط ان یکون مسلماء کالإمامةء والاذانء 
وا حجء وتعلیم القرآن نص عليه أحمدہ وبه قال عطاء والضحاك بن قیس وأٗبو حنیفة والزھری؛ 
وکرہ الزھری وإسحاق تعلیم القرآن بأجر. وقال عبد اللہ بن شسیق: هذہ الرغف التی یأمخذھا 
العلموت من السحت. ومن کرہ أجرة التعلیم مع الشرط ا لحسن وابن سیرین وطاوس والشعبی 
والنخعی. ثم ذکر ما ذکرناہ فی المتنء وقال: ولأن من شرط صحة ھذہ الاأفعال کونہا قربة إلی الله 
تعالیء فلم یج أخذ الأجر علیسہاء کما لو استاًجر قوما یصلون خلفہ ا+معة و التراویح فأٗما 
الأحذ علی الرقیة یة فان اُحمد اختار جوازہہ وقال: لا بأس. وذکر حدیث أبی سعیدہ والفرق بینه. 
وین ما اختلف فیه ان الرقیة نوع مداواة والمأخوذ علیہا جعل, والداواۃ یباح اأُخذ الأجر علیہاء 
والجعالة أُوسع من الاجارۃء وبہذا تجوز مع جھالة العمل والمدۃ. وقوله عليه السلام: (أحق ما 
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۷ -٭<- وعن عبادة بن الصامت؛ قال: کان النبی لہ إِذا قدم رجل مھاجرا 
دفعہ إلی رجل منا نعلمه القرآن. فدفع إلی رجلا کان معی وکنت أقرأہ القرآن فانصرفت 
یوما إلی أُھلی؛ فرأی اُن عليه حقاء فأھدی إلی قوسا ما رأیت أجود منہا عوداء ولا 
أحسن سنا عظاماء فأُنیت النبی يك فاستفتيه فقال: (جمرة بین کتفیيك تقلدتہا أو 
تعلقتہاا؛ رواہ ابو داود والحاکم وصححہ وأعله البیہقی بالاضطراب: فقال: قد یروی 
عن عبادة بن نسیىء عن الأسود بن ثعلبة وقد بروی عنه جنادة بن ابی أمیة عن عبادق 
وقد یروی عن عبد الرحمن بن اُسلم عن عطیة عن أبی (الزیلعی ۲۳۹:۲)۔ 


اُخنتم عليه أُجرا کتاب اللہ یعنی بە الجعل فی الرقیة لأنه ذکر ذلك ... أیضا فی سیاق خبر 
الرقیةء (یؤیدہ ما فی ہذا الحدیث من قولہ عٌل: دلعسری لن کل برقیة باطلء لقد أکلتٴبرقیة 
حق). فکان معنی قولە: ردان أحق ما اُخذتم عليه أُجراہ إلخ۔ أُن أحق ما أخذتم بالاسترقاء بە اُجزرا 
کتاب الله لکونە شفاء من غیر شكء بخلاف غیرہ من الرقیء فافھم. 

وأما جعل التعلیم صداقا (فی ا بر الشھور: دزوجتکھا با معك من القرآن٤)‏ ففيه اختلاف. 
ولیس فی ا بر تصریح بأن التعلیم صداقء وإنما قال: دزوجتکھا علی ما معك من القرآن. 

فیحتمل أنه زوجھا بغیر صداق إکراما لە۔. کما زوج أبا طلحة ام سلیم علی إسلامہ ونقل 
عنه (ای عن أأحمد) جوازہ (ویحتمل أُنه زوجھا ما معة من القرآن طمعا فی غناہ لأجلهہ فان تلاوۃ 
القرآن وحفظه یسھل أبواب الرزق فرجا منە اداء الصداق ولو بعد حین)۔ 

قال: والفرق بین امھر والأجر أُن امھر لیس بعوض محض وانھا وجب نحلة ووصلء ولھذا 
جاز خلو العقد عن تسمیته وصحح مع فسادہ بخلاف الأجر فی غیرہ۔ 

فأما الرزق من بیت ا مال کما ثبت عن عمر: أنه کان یرزق ثلائة معلمین یعلمون الصبیانء 
کل واحد منہم خمسة عشر کل شھر؛ رواہ ابن حزم من طریق ابن ابی شیبة عن صدقة الدمشقی 
عن الوضین بن عطاء عنه کما فی ”ا حلی٭ (۱۹۰۰۸). (وھو مرسل فان الوضین من السادسة لم یدرك 
عمرہ ولکن ابن حزم لا یستحبی من الاحتجاج مثله إذا وافق غرضە) فیجوز علی ما یتعدی نفعہ 
من هذہ الأمور. لن بیت ا ال مصالح المسلمین فاإذا کان بذله لمن یتعدی نفعہ إلی السلمین محتاجا 
إلیە کان من اللصالحء وکان للًآخذ أخذہ لأنه من أُھله. وجری مجری الوقف علی من یقوم بہذہ 
الصالح بخلاف الأأجر وکان ذلك من عمر من غیر مشارطة فإنه رأی ھؤلاء الشلاثة یعلمون 
الصبیان برضی اُنفسهم لوجه اللہ فرزقھم من بیت الال لکونہم ممن بذل نفسە للڑسلام والمسلمین۔ 
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قلت: : روایة الحاکم التی رواھا عن بشیر بن عبد الله بن یسار عن عبادة بن نسیء 
عن جنادة بن أُمیة عن عبادة اُقوی من روایة الغیرة بن زیاد عن عبادة بن نسیء عن 
الأسود بن ثعلبة عن عبادق ومن روایة عبد الرحمن بن أسلم عن عطیة عن ابی بن 
کعب فلا اضطراب. 4 


اعطی عمار بن یاسر قوما قرأوا القرآن فی رمضان: 

فلا یعارض ما رواہ شعبة وسفیان کلاھما عن ابی [سحاق الشیبانی عن أسیر بن عمروء قال 
شعبة فی روایتہ: إن عمار بن یاسر اُعطی قوما قرأوا القرآن فی رمضان“”'ء فبلغ ذلك عمرہ فکرہہ. 
وقال سفیان فی روایتہ: إن سعد بن ابی وقاص قال: من قرأً القرآن ألحقتہ فی ألفین. فقال عمر: أو 
یعطی علی کتاب اللہ ٹمنا؟۔ کما فی ”ا حلی ٭ (۱۹۰:۸)۔ ۱ 

فان عمارا وسعدا رزقاھم علی مجرد القراءة دون التعلیمء والقراءۃ لیس مما یتعدی نفعہ إلی 
اللسلمین بخلاف الثانی؛ وأیضا فان سعدا رزقھم علی قراءة القرآن بالشرط فاأشبه الأجر فافھم. 

قال: فإن اُعطی العلم شیئا من غیر شرط فظاھر کلام أحمد جوازہ (وھو قولنا معشر 
الحنفیة)۔ وکرہہ طائفة من اُھل العلم ما تقدم من حدیث القوس؛ وا حمیصة اللتین اأعظیہما أٌبیء 
وعبادة من غیر شرط. ولأن ذلك قریة فلم یجز اأخخذ العوض عنہاء لا بشرط ولا بغیرہء کالصلاة 
والصیام. ووجہ الاول قول النبی گا : (ما أُتاك من غیر إشراف نفس ولا مسألة فخذہ وتموله۔ 
فانه رزق ساقہ اللہ إلیك؛ (رواہ البخاری وغیرہ؛ کما تقدم). 

دوقسد اُرخص النبی َل لأبی فی کل طعام الذی کان یعلمے إذا کان من طعات!'' 
وطعام أھلہم (رواہ سعید بن منصور عن إسماعیل بن عیاش عن عبد ربە بن سلیمان عن الطفیل 
این عمرو مرفوعاء وابن بن أبی شیَةعن محمد بن میسر أبی سعدعن موسی بن علی بن رباح عن 
أبیەہ أن ابی بن کعب فذ کرہ کما فی " ا حلی*٭ .)۱۹٣:۸(‏ ولأنه إذا کان بغیر شرط کان ھبة 
مجردة؛ فجاز. کما لو لم یعلمہ شیا. فأُما حسدیث القوس والحمیصة فقضیتان فی عینء فیحتمل 
ان النبی عيه علم أنہما فعلا ذلك للہ خالصا فکرہ اذ السوض من غیر اللہ تعالیء ویحتمل 
غیر ذلك اھ .)۱٤٥٢:١(‏ 


)١(‏ فیه دلیل علی امتمام الصحایة بختم القرآن فی قیام رمضان. (اللولف) 
(۲) ای ولم یکن ما اتحفە یھ. (الولف 











نے ا الأجرة علی تعلیم القرآن ۷1٦‏ 


۸" وقال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر عن یحبی بن أبی کثیر عن زید بن سلام 
عن جدہ عن أبی راشد ا جرانیء قال: قسال عبد الرحمن بن شبل: سمعت رسول 
اللہ گلا یقول: د(اضرأوا القرآن ولا تاکلوا؛ء رواہ أحمد من طریق ھشام الدستوائی عن 
یحبی عن بی راشد الجرانی: وأنرجہ الہزار من طریق حماد بن یحیی عن یحبی عن 
أُبی سلمة عن أٗبیەہ وأ حرج ابن عدی من طریق ضحاك بن نبراس عن بحبی عن ابی 
سلمة عن أبی ھریرۃء وضعفہء وخطاً البزار حماد بن یحبی وصحح روایة معمر 
(الریلعی ۲۳۹:۲) ملخصا۔ ۱ 


الجواب عن إیراد ابن حزم علی ا حفیة فی مسألة أخذ الأجر علی تعلیم القرآن: 

قلت: فاندحض قول ابن حزم: ٹم لو صحت (أحادیث الدہی عن أخذ الأجر علی تعلیم 
کتاب اللہ) لکانت کلھا قد خالفھا أبو حنیفة وأصحابہ لأُنہا کلھا ِنھا جاءت فیما اأعطی بۂ بغیر أُجرة 
ولا مشارطة وھم یجیزون ھذا الوجه اھ.. قلنا: حملھا ابو حنیفة ومن وافقه علی الکراهةء دون 
التحرم: بدلیل قوله::٤ما‏ أُتاك من غیر مُسألة ولا إشراف نفس؛ ا حدیث. وما کان مکروھا من غیر 
شرط فھو بالمشارطة أُشْد کما لا یخفی. 


دلیل جواز ما یہدی إِلی المعلم من غیر شرط: 
یؤید جواز ما یہدی إلی للعلم من غیر شرط ما رواہ این ابی شیبةہ نا وکیع نا مھدی بن 
مسمون عن ابن سیرین قال: کان با مدینة معلم عندہ من أٌبناء اأولیاء القخام فکانوا یعرفون حقه 
فی النیروز والھرجان؛ کما فی ”ا حلی وفیہ آیضا من طریق سفید بن منضور تا خالد بن عبد الله 
هو الطحان عن سعید بن إیاس ا جریّری عن عبد للہ بن شقیق شقیقء قال: کان أصحاب رسول اللہ لہ 
یکرھون بیع الصاحف وَنعلیم القرآن بالإرش ویعظمون ذلك. ۔ وصح عن إبراھیم: أنه کرہ أن 
یشعرط ا لمعلمء وأن یأخذ أُجرا علی تعلیم القرآن. وصح عن عبد الله بن یزید وشریح: لا تأعذ 
لکتاب الله منا۔ وقد مر نحوہ عن عمر رضی اللہ عنه. وعن الضحاك بن قیس أنه قال مؤذن معلم 
کتاب اللہ: إنی لأبغضك فی اللہ لأنك تسغنی فی أُذانكء وتأخذ لکتاب الله اأجرا اھ (۱۹۰:۸). 


فھژؤلاء جماعة الصحابة والتابعین إِنھا کرھوا تعلیم القرآن بجر مشروطہ وأما إذا أعطی شیکا من ٠‏ 


غیر شرط فقد صح عن عمر أُنه کان یرزق امعلمین من بیت الالء وأن اأھل الدینة فی زمن این 
سیرین کانوا یعرفون لھم حقا فی أأعیادھمء فعلی ذلك حملنا الأأحادیث ا مرویة فی الباب۔ 


کے ا لک 








إعلاء الستن الأجرة علی تعلیم القرآن َ۷ 


الرد علی ابن حزم ومن وافقه فی إبطال الأحادیٹ الناھیة 
عن أخذ الأجر علی تعلیم القرآن:: 

وأما قول ابن حزم: ان لأضادیٹ فی ذلك عن رسسول الل سچگ لا یصیم نہ شز نہ رد 
عليهء فان خدیث أبی الدرداء مرفوعا: ومن اُخذ قوسا علیٰ تعلیم القرآنِ قلدہ الله تقوسا من نار٤ء‏ 
رجاله عند الدازمی رجال الصحیح. وأما ما ذکرہ البیہقی عن دحیم أنه قال: لیس لە أضلء فردہ 
ابن الت رکمانی بن البیہقی أخرجه ھنا بسند جیدہ فلا اأدری ما وجه ضعفہ وکونە لا أصل لە؟ اھ. 
وحدیث أبی بن کعب من طریق أبی إدریس ال خولانی مرسل جید الإسناد وله طرق أُخری 
موصولقء والمرسل إذا ورد بطریق آخر موصولا فھو حجة عند الکل؛ وحدیث عبادة من طریق بشر 
ابن عبد اللہ بن یسار صحیح الإسناد وله طرق فی بعضھا الاأسود بن ثعلبة. 

قال البیہقی عن علی بن المدینی: إسنادہ کل معروف إلا الأسود بن ثعلبةء فانا لا نحفظ عنه 
جو را وقال ابن حزم: هو مجھول لا یدری (۶۰۸٦۱۹)۔‏ 

قلت: ذکرہ ابن حبان فی " الٹقاتٴ وصحح ا حاکم حدیفه ھذا. وقال صاحب التمهید: 

حدیث معروف عند اھل العلمء لأنه روی عن عبادة من وجھینء وقد حفظ عن الأأسود بنِ ثعلبة 
ثلائة أحادیث أخر: اُحدھا: عن معاذ بن جبل مرفوعا فی النفساء إذا رأت الطھر فی سبعء أُخرجە 
ا حاکم؛ وقال: الأسود بن ثعلبة شامی معروف: والغفانی: عن عبادة فی ذکر الشھداء والالث: مُن 
روایته عن معاذ بن جبل. وفیە: إنکم علی بینة من ربکم ما لم تظھز فیکم سکرتان رواھما البزار۔ 
ورواہ عبد الرحمن بن أبی مسلم عن عطیة بن قیس الکلابی عن بی بن کعب؛ وعطیة عذا تابعیء 
ذکر صاحب الکمال عن أنی مسر أنه ولد فی حیاة النبی ىٌكِكُء فعلی ھذا روایتہ عن أبی.محمولة 
علی الاتصال اھ من ٭ ال جوھر النقی ٴ. فإاعلال البیہقی واین حزم إباہ بالانقطاع لیس بشیء. ٠‏ 

وقال الشعبی: لا یشترط العلم إلا ان یعطی شیٹا فلیقبلہ علقه البخاری::ووصلە ابن ابی 
شیبةء وقال عبد الرزاق: أُخبرنا معمر عن قدادة: اأحدث الناس ثلائة لم یکن یؤخذ علیہن أجر 
ضراب الفحلء وقسمة الأموال والتعلیم اھ من ”فتح الباری“ .)۳۷۳:٣(‏ وو یشعر بکراهة أخذ 
الأجر علی التعلی لکونہ محدثاء کأخخذھم الأجر علی ضراب الفحلء وھو منہی عنهء فلا حجقِ ۰ 
فی فعل من أحدثه. وقال ابن ا جوزی: وقد أجیاب أصحابناعن عذین الحدیٹین ای حدیث أبی _ 
اروف و اأجدھا: أُن القوم 
کانوا کفاراء فجاز أمحذ ات (أ٘ی بطیة أنفسھم ولو کان العقد امو 











۱۷۹۷۰۸ 1٦۹ - ج‎ 


باب جواز أخذِ الأأجرۃ علی الرقیة بکتاب اللہ 

۹ عن ابن عباس, ان نفرا من أُصحاب النبی سك مروا بماء فی لدیغ: أو 
سلیم؛ فعرض لھم رجل من الاء فقال: مل فیکم من راق؟ فان فی اماء رجلا لدیغاء أو 
سلیما فانطلق رجل منہم فقراً بفاتحة الکتاب علی شاء فجاء بالشاء إلی أصحابه فکرھوا 
ذلك وقالوا: اُحذت علی کتاب اللہ اُجرا حتی قدموا المدینة فقالوا: یا رسول الل! أُخذ 
علی کتاب اللہ أجراء فقال رسول :اللہ : دان أحؾ ما أُخدتم أجرا عليه کتاب اللّاء 
رواہ البخاریء وروی ا جماعة إِلا النسائی عن أبی سعید معناہ. وروی أبو داود وأحمد 
عن خارجة بن الصلب عن عم وقال فیہ: فاأثنیت النبی ٌي فأخبرتہ فقال: (خذھاء 
ٰ لممری من آکل برتیۃباطل قد أ کلت برقیة حقہ یل لأوطار ٦:‏ 00 


9 ۷۷۹۹۳77" 
(وھذا میل منہم إلی قول ا حنفیة بجواز عقد الربا فی دار ا حرب)ء والٹانی أن حق الضیف 
واجب ١ای‏ علی أھل الصلح والذمة) ولم یضیفوھمء والثالث ان الرقیة لیست بقربة محضةءفجاز 
اأعذ 90ء اوقال القرطبی فی شرح مسلم: ولا نسلم ان جواز الأجر فی الرقی یدل علی 

0020 ان والحدیث ھا هو فی الرقیةۂ واللہ اعغ اھ (الزیلعیٰ ٢٢٢٥۲)۔‏ 
7 باب جواز أخذ الأُجرۃ علی الرقیة بکتاب اللہ ۱ 

آقول: الأحادیث نص فی الباب: واحتج تج ال جوزون للأجرة علی تعلیم القرآن بقوله: (أحق ما 
انخذِم عليه أجرا کتاب ال) ولا دلیل لھم فیە بل هو یدل علی خلافہہ لأنه یعلم منه الصحابة 
کاراعارفیبان إذ الأجرۃ علی تاب الله حراہ: وکانوا مصیون فی طالدہ لا اہم اخطاوا فی 

تعمیمہ الرقیقہ غبین لھم النبی یئ ان الرقیة لیست منەء بل الرقیة بالکتاب أأحق بأخذ الأجرۃ علیہا 
بن الکو بغینرھا: فقول: أحق ما اتخذتم عليه اأجرا کعاب ال٤‏ مخصوص بالرقیةء ولا یشمل 
العلیم والقراعق۔ کما بدل عليه السیاق۔ والعجب من این ججر أنە قال فی رد قول من قال: إن 
اللزادن الأُجزٴلقواب الأآخروی: إِنْ سیاق القصة الشی فی الحدیث يأبی ہذا التأویل: ولم یتدبر نہ 
کہا یأبی ھذا التأویل کذذلك یأبی تأویل من قال: إنه۔یدل علی جواز أُخذ الأجرة علی تعلیم القرآنء 
فکیف یسلم تأویلھم؟ با جملة ا حدیث دلیل للحنفیة لا لغیرعم:وعلیٰ ھذا لو سلم ضعف ما اوردنا 
فی الباب السابق لا یضرناَ فان حدیث ابن عباس الذیٰٔ هو صخیخ بالاتفاق یدل: علی عدم جواز 











باب عدم جواز أخذ الأجرة :علی الأذان وسائر القرب 

٠‏ ہ- عن غثمان بن ابی العاص؛ قال: یا رسول اللہ! اجغلنی إمام قومی: قال: 
(اُنت إمامھم؛ واتخذ مؤذنا لا یأخذ علیٰ الأذان أجرا؛ء أُخرجه أصحاب السنن الأرع؛ 
واحد والهاکم وضخعه علیٰ شرط انلم 

وفی لفظ للترمذی وابن ماجە: ”ان من آخر ما عھد إلی النبی آن آتیخذ موڈنا 
لا یأعذ علی الأذان أجراٴء وأخرجە أیضا ابن سعد فی ”الطبقات “ عن موسی بن طلحة 
مرسلاء فقال: بعث رسول اللہ مک عثمان بن ابی العاص علی الطائف وقال مل 
لھم صلاة اُضعفھم ولا یأخذ مؤذنك علی الأذان اأجراہ. ۱ 

"۱٢‏ وعن امغیرة بن شعبةہ قال: قلت: یا رسول ال! اجعلنی مام قومیء 
قال: (قد فعلت)ء ثم قال: (صل بصلا اأضعف القومء ولا تتخذ مؤذنا أخذِ علی الذان 
انام دا وو تاریخه“۔ 


اذ الَرة علیٰ تعلیم القرآق؛ نما عرقت فشامل فید ؤال آعلم اواب - 
باب عدغجڑاز اُشیل الأُحرۃ علی الأُذان وسائر القرب 


أُقول : دلالة ال حادیثٰ علی عدم جوا ز زاأعذ الأُجرَةٌ علیٰ الأذان ظامرق وعلی سا رز القرب 
بالقیاس علیہاء لاشتراك العلة, 


الرد عق کروی فروقت نت والصلاق وتعلیم القرآن فی الجارۃ: اب 
قال العبد الضعیف: : وأغرب این حزم حیث فرق بین الّذان والصلاة وتعلیم القرآنء وقال: ۱ 
لا جوز الإجارۃ علی الصلاء ولا علی الأذانء والرجارۃ جائرۃ علی تعلیم القرآنء وعلی تعلیم 
العلم مشاھرة وجملق واحتج علی الال بحدیث عتمان بن بی العٰاص المذکور فی التنہ واحتج 
علی الثانی بحدیث الرقی وقد مر ا جواب عنهء وأنە لا دلالة فیه علی جواز اد اھ فی 
القرآنء فان الرقیة لیس من القربة فی شیء ولا یخقی علی الفقيه ان عدم جواز الإأجارۃ علی 
لذان یستلزم عدم جواڑھا علی سائر القرْب لاشتراك العلقہ ولکن أھل الظار لا بققهوق “<٠‏ 
ومٰن الغرائب قول ان زم بَجُواز أخذ الاجرۃ فی التظوغ بَالاّذانہ والصلاق والصوم عَن 
غیرفی وفی اُداء الفرض عن عاجزء أُو میتء کالصیام؛ أو الصلاة ا منسیة والنوم عتہاء والنتورةَْ 
قال: فہذہ تودی عن الیےت, َال جارٰة فی أداٹھَا غنه جائز زة (۱۹۴:۸)۔ وھٰذا کله قیاس بمعرض 








ج - ٦٦١‏ عدم جواز أأخذ الأجرۃ علی الاذان وسائر القرب ۸۰ 


٢‏ ٭- وعن یحیی البکاءء قال: : سمعت رجلا قال لابن عمر: نی أأحبك فی 
اللہ فقال لە ابن عمر: وأُنا اُبغضك فی اللہ قال: سبحان اللہ! أُنا اأحبك فی اللہ وأنت 
تبغضنی فی الله قال: نعم! فانك تأخذ علی أُذانك أجراء أخخحرجه ابن عدی؛ وأعله 
بیحبی البکاءء وقال: لیس بذاك المعروف: ولا له کثیر روایة (نصب الرایة )٦٥٢:٢‏ 


الصء فند صح عن النبی ىك النہی عن الإاجارة فی الاذانء وتعلیم القرآنء والقرب کلھا فی 
حکەھماء والدہی مطلق فی فعلھا عن نفسہء او عن غیرہء وفی الفرض والتطوع جمیعاء فلا یجوز 
تقییدھا بالواجب؛ وعن فعلھا عن نفسهء دون غیرہ. وأما القیاس علی ا حج عن الغیر؛ فما أُبعد أھل 
الظاھر عن القیاس! فان ا حج عبادة م رکب کما تقرر فی الفق فھی بین البدنیة وا لمالیة والئیابة 
لا تجری فی البدنیة مطلقاء وتجری فی الالیة مطلقاء وفیما عو م رکب منہما تجری عند العجز 
لا عند القدرة والأمور بالحج لا یکون أُجیرا للآمرء بل هو نائب عدہء وأأحادیث جواز ا حچ عن 
الغیر لا تدل إلا علی جواز النیابة فیه عند العجزہ لا علی جواز الإجارة فيه ومن ادعی فعليه البیانء 
ولکن أھل الظاھر لا القیاس یحسنونء ولا الآثار یتبعون. 

نعم! لو کان إمام اللسجد أو مؤذنە قیما للمسجد یسرج قنادیله ویکنسہ ویغلق بابە 
ویفتحہ فأخذ أجرا علی خدمتہ أو کان النائب فی الحج یخدم المستنیب لە فی طریق الحجء ویشد _ 
لم ویرفع حملہ ویحج عن أبیە فدفع لە أجرا لخدمتہ لم بمعع ذلك - ان شاء اللہ تعالی- لان هذہ 
الأفعال تقع قریة تارق وغیر قربة اأخریء وکذلك لو عینوا للمعلم وقتا وموضعا للدرس وأمروہ ان 
یعلم فی وقت معلوم فی موضع معلوم یتقید بہ وأعطوہ اجرا علی ذلك فلا باُس بەہ فان العقید 
بوقتء وموضع للتعلیم لیس من القربة فی شیء بل هو تقیید فی أمر کان العلم فی مندوحة عنه 
شرعاء فافھمء واللہ تعالی اأعلم. ۱ 

وفی ”الھدایةٴ “: وبعض مشایختا اسصحستوا الاسعجار علی تعلسیم القرآن الیوم (ا٘ی 
لاختلال نظام بیت مال.السلمین) ولانه ظھر .التوانی فی الأمور الدینیة ففی الامتناع تضییع حفظ 
القرآنء وعليه الفتوی..وقی ”العایة عن ابی عد الله اخیر اُخئٰ: یجو فی زمانتا للإمام والؤذن 
والعلم أخذہ الأجرة اھ. 

وفی ”الکفایۃ“ مولاء للشلیخ جم أئمة بلخ فانہم اختاروا قول أھل الدینة اھ (۸: ٤)۔‏ 











إعلاء السنن ۸۱ 


باب قفیز الطحان 
٣ھ‏ عن هشام ابی کلیب عن ابن ابی نعم البجلی عن أبی سعید ال خدری؛ 
قال: نہی عن عسب الفحل وعن قفیز الطحانء أخرجہ الدارقطنی (ص۳۰۸) من طریق 
عبید الله بن موسی عن سفیان عن هشامء وسکت عليهء وقال الذھبی فی ”ا میزان“: 
هذا منکر؛ وراویه (هشام) لا یعرف. 


قول أحمد: التعلیم أحب إلی من أعمال السلاطین: ومن التجارۃ بدین: 

وھو روایة عن اأحمد أیضا. نقل أبو طالب عدهە أُنه قال: التعلیم أحب إلی من ان یعوکل 
لھؤلاء السلاطینء ومن ان یت وکل لرجل من عامة الناس فی صنیعةء ومن أُن یستدین ویتجرء لعله 
لا یقدار علی الوفاء فیقی اللہ تعالی بأمانات الناس. التعلیم اأحب إلی. 

(ومعناہ ان أخذ الأجر علی التعلیم وھو مختلف فیسہء أولی من أُخذ الأجر صلی عمل 
لا یخلو عن ارتکاب ما ہو حرام إجماعا. کأعمال السلاطین وأھل الصنیغة. فھو من باب من ابتلی 
بلیتین فلیختر أھونہما). ومن أجاز أُخذ الأجر علی تعلیم القرآن مالك والشافعی. ورخص فی 
اأُجور المعلمین أبو قلابق وأٗبو ثورہ وابن المنذرہ کما فی ”الغنیٴ (١:٤٤٦)۔‏ 

. باب قفیز الطحان 

اُقول: ا حدیث احتج بە ا حنفیة والشافعی ومالك واللیث علی عدم جواز ان تکون الأجرۃ 
بعض المعمول بعد العمل. وطعن فیه ا خالفون بالنکارۃ وجھالة الراوی. وا جواب أن النکارۃ أمر 
یختلف باختلاف الاجتہادء فیمکن ان یکون ا حدیث منکرا عند بعض دون بعض: و کذا الجھالة 
تختلف باختلاف الأشخاص فیمکن ان یکون الراوی مجھولا عند بعض دون بعض فطعن البعض 
لیس بحجة علی.غیرہ. ومعنی قفیز الطحان عندنا ان یجعل صاحب الطعام لِلطحان قفیزا ما یطحن 
أجرۃ لطحنہ. وقال این البارك: صورت ان یقال للطحان: إطحن بکذا وکذاء وزیادة قفیز من نفنْ 
الطحین (نیل الاُوطار ۱۷۰:۰)؛ وھو أیضا راجع إِلی ما قلنا۔ 
تحقیق حدیث السہی عن قفیز الطحان, وتجوید إسنادہ وتصحیح متله: 

قال العبد الضعیف: ولم ینفرد بە ھشامء بل تابعه عطاء بن السائب عند الطحاوی فی 
”مشکلە". قال: حدثنا سلیمان بن شعیب الکیسانی حدثا بی حدثا أبو ہوسف عن عطاء بن 
السائب عن این أبی نعم عن بعض أصحاب النبی بلله عن النبی هّّ: اُنه نہی عن عسب التیس 
وکسب ا لحجام وقفیز الطحان .)۳۰٦٣:۲(‏ وھذا سند جید. 











ا قفیز الطحان_ ۱۸۴۰٠۰‏ 


وقال ابن حجر فی ”ٴاللسان“: ذکرہ ابن خبان فی ”الثقات ٴ. وقال فی ”الدرایة* 

قال: وحدثتا أحمد بن أبی عمران (وثقه ابن یونس فی ”تاریخهٴ. وقال الخطیب: کان 
مکینا من العلمء حسن الدرایق ‏ وکان اُحد الموصوفین با حخفظ) حدثنا الحسن بن عیسی بن 
ماسرجس مولی ابن المبارك (ھو ابو علی الئیسابوری من رجال مسلم وأبی داؤد والنسائی ثقة). 
قال: وحدثنا یحبی بن عغمان بن صالح الصری روی عن أبيە وأبی صالخ للصری وسعید بن أُبی 
مریم ونعیم وأأصیغ بن الضرج وغیرھم (قال ابن ابی حاتم: ا 0!م!م؟ٴ٭*٣""‏ 
وقال ابن یونس: کان عا ما بأخبار البدو وت العلمائی وکان حافظا للحدیث اھ من ٴالتہذیب“ 
.)۲٥۱۷۰۱۱(‏ روی عنہ ابن ماج وإسحاق بن إبراھیم العذ, ری وأُبو القاسم الطبرانی وغیرھم؛ 
ووھم محشی مشکل الآثار فقال: بی جو یہ تریح 
الثوری عن هشام بن کلیب عن ابن ا ای سا مرف ان ونہی رسول اللہ کنا 
عن عسب الفحل وعن ققیز الطحات٤‏ اھ, 

وقد أوردہٴ عبد ا حق فی ”الأحکام“ بلفظ: دنہی ابی کا ۔ وتعقبه ابن القطان بأنه لم 
یجذہ إِلا بلفظ البناء ما لم یسم فاعل. قال: فان قیل: لعله یعتقد ما یقوله الصحابی مرفوعا. قلنا: لنھا 
عليه ان ینقل لنا روایته لا رأیہ۔ ولعل من یبلعغہ یری غیر ما یراہ من ذلك. فإنھا یقبل فيە نقله لا قوله: 
انتہی کلامه (الزیلعی ٢:٢۷٥٤۲)۔‏ 

قلت: فقد نقلنا لك روایته من طریقین کلاھما بلفظ: ونہی رسول اللہ علّػاء کما تراہ. 
ھٹور سر مت ھبس چہ ھی .٭ے 

قلت: ولکن الطحاوی ذکرہ مرفوعا:مسندا من وخھین. نزال الإشکال وارتفع القیل 

والقال. وثبت صحة ا حدیث جیئه من وجھین یشید اأحدھما الآخرء ولل ا حمد. : 

ڈال الطخاوی: فوجدنا أُھل العلم لا یختلفون ان معناہ ما کانوا یفعلؤن فی ا جاعلیة وما 
یفعله أُھل ا جھل إلی یومنا عذا من دفع القمح إلی الطخان علی اُن یطضه لھم بقفیز من دقیقه الڈی 
یطحنه منه. فکان ذلك اسعجارا من اللستأجر بما لیس عندہ إذ کان دقیق قمحه لیس عندہ فی 
الوقت الذی استأجر. وکان فی ذلك ما قد دل أُن الاسعجار لا یکون با لیس عند اللستأجر یوم 
یسعأجر کما لا یکون الابشیاع با لیس عند المبتاع یوم یببع من الاشیاء التی لیست عندہہ إلا ان 
کان کالدراہم وکالدنانیر من ذوات الأمثال التی قد تکون عینا فی الذم اھ (۳۰۷۰۱). 

وحاصلە أنە إذا کان قفیز الدقیق من ھذا القمح بعینہ هو الأأجرء ولا یقدر عليه المستاجر إلا 
بفعل الطحان کان ا مستأجر عاجزا عن التسلیم لبتةق فلا یجوز ال(جارة كذْلك کما إذا بیعت عین 








إ[علاء السٹن قفیز الطحان ا ۸۳ 
بعد إحراج الحدیث فی إسنادہ ضعف وقال مغلطائی: ھشام ثقة (نیل الاُوطار )۱٦۹:١‏ 
بعین والعین العوض غائبة معدومة لیست حاضرة ولا موجودة عند البیع؛ فافھم. 


الجواب عن إیراد اللوفق علینا فی ھذا الباب: 
قال اللوفق فی ”الغنی“: قال ابن عقیل: ٭ نہی رسول اللہ كل عن قفیز الطحان وو ان 
یعطی الطحان أقفرۃ معلومة یطحنہا بقفیٔز دقیق منہاء وعلة الع أأنه جعل بعض معمولہ أُجرا لعمله 
وقیاس قول أحمد جوازہ ما ذکرنا عنه من السائل اھ (۱۱۹:۵). 
قلت: قد عزفه ابن عقیل والدارقطنی والطحاوی والبیہقی وعبد الحق فی ”أحکامسٹ 
سس رح مت .بت 
پرو کو و جو چ وسر 
نرارات ا افمطای لم ہرک اسم مت وع می 0ا فور او کا ہر می 
”القدمۃةٴ وھتا ات راس با مرا از کے را تس لی رد ان بقل 
وللمعنی الذی ذکرہ الطحاوی. 


فروع تشبه قفیز الطحان ذھب اأحمد إلی جوازھا: 

وأما الذی ذکرہ اأحمد من اللسائل فعنہا ما قاله للوفق فی ×× بھا نصه: 2+ 
دابتە إلی آخر لیعمل علیہا وما یرزق اللہ بینہما نصفینء أُو ثلاثاء او کیفما شرطا صح؛ نص عليه 
(أحمد) فی روایة الأئرم وابن ابی حرب وابن سعیدہ ونقل عن الاُوزاعی ما یدل علی ھذاء وذکرہ 
ذلك الحسن والنخعی۔ وقال الشافعی وأبو ثور وابن النذر وأصحاب الرأی: لا یصح: والربح کله 
لرب الدابةہ لان ا حمل الذی یستحتق.بە العؤض منہاء وللعامل أأجر مثلہ؛ لان ھذا لیس من أُقسام 
الش ركکة إلا أُن تکون مضاربق ولا ت تصح الضاربة بالعروض ولأن الضاربة تکون بالتجارۃ فی 
الاأعیان وھذہ لا یجوز بیعھا ولا إخراجھا عن ملك مالکھا. قال: ولنا اُنہا عین تنمی بالعمل علیہا 
فصح العقد علیہا بیعض نماٹھاء کالدراھم والدنائیر۔ 

(قلنا: 0 "00 0 کک0ھ0480""" 
الزجل إذا دار برض من بلد إل بلد ازداد ثمنہ وھو نماع مع أنك لا ت تقول بجواز ذلك أصل۵ 








ج- ١٦۹‏ قفیز الطحان ۸۰ 


وفی ”العلخیص٭ :)۲٥٥٢:٢(‏ قال الغلطائی: هو ثقة فینظر فیمن وثقہء ثم وجدته می 
”ثقات ابن حبان ٴ اھ. 
قال: ‏ وکالشجر فی المساقاۃء والاأرض فی المزارعةء وقولھم: إنه لیس من أُقسام الش رکۃ: ولا هو 
مضاربة. قلنا: نعم! لکنە یشبه ا مساقاۃ والمزارعة. 

(قلنا: لا یکون ذلك حجۃة علیناء فانا لا نقول بجواز الساقاة والمرارعة بالثلث والریع ومن _ 
قال منا بجوازھا فإنغا قال بخلاف القیاس للْص؛ ومثله لا یتعدی موردہ)۔ 

وذکر القاضی فی موضع آخر فیمن استاأجر دابة لیعمل علیہا بنصف ماٴیرزق اللہ أُو ثلٹہ 
جاز؛ ولا اُری لھذا وجھا فإن الإجارة یشترط لصحتہا العلم بالعوض وتقدیر المدة أُو العملء ونم 
یوجدہ ولأن ھذاعقد غیر منصوص عليه ولا هو فی معنی النصوص: فھو کسائر العقود 
الفاسدةء إِلا أن یرید بالاجارة امعاملة علی الوجه الذی تقدم۔ (قلنا: العاملة امنصوصة لیست إلا فی 
الأرض أو الأشجارء ولیس ا حیوان منہاء ولا فی معناہاء ولو سلم فإن الساقاۃ والمزارعة من باب 
الاجارۃء والقیاس یأبی جوازھاء وإما قال بە من قال منا للنص الوارد فيه فلا یجوز تعدیته). 

ونقل أبو داود عن أحمد فیمن یعطی فرسه علی النصف من الغنیمة: اُرجو ان لا یکون بە 
اُس وفی روایة: اذا کان علی النصف والربع فھو جائرء وبە قال الاُوزاعیء وفی روایة عن اأحمد 
فیمن دفع عبدہ إلی رجل لیکسب عليه ویکون لە ثلث ذلك أو ربعه فنجائز وإن دفع ثوبە إلی 
خیاط لیغصله قمصانا یبیعھا وله نصف ربحھا بحق عمله جاز نص عليه فی روایة حربء وإِن 
دفع غزالا إلی رجل لینسجہ ثوبا بثلث ثمنہ أو ربعه جازء نص عليه ( وکذا لو دفع إلی رجل فرسەء 
أُو بقرتہ لیعلفه ویربیە بٹلث ثمنە أو ربعه إذا صٗلح لل رکوب أو اللبن جاز عند أحمد)؛ ولم یجز 
مالك وأبو حنیفة والشافعی شیا من ذلكء لأأنه عوض مجھولء وعمل مجھول۔ ٠‏ 

واختج أحمد بحدیث جابر أن النبی يك اعطی خمییسر علی الشطر. وروی الأثرم عن ابن 
سیرین والنخعی والزھری وأیوب ویعلی بن حکیم أنہم اأجازوا ذلك. وقال این ا منذر: کرہ ذلك 
کلە ا حسن وقال ابو ثور وأصحاب الرأی: ھذا کل فاسدء واختارہ ابن ا منذر وابن عقیلء وقالوا: 
لو دفع شبکة إلی الصیاد لیصید بہا السمك بینہما نصفین فالصید کلە للصیاد ولصاحب الشبکة 
أجر مفلھاء وقیاس ما نقل عن اأحمد صحة الش رکة وما رزق بینہما علی نصفین اھ .)۱۱۸:١(‏ 

قلت: وقد مر الجواب عن احتجاجھم بقصة خیبر وھی محمولة عند أُبی حنیفة رحمه الله 
علی خراج المقاسمة لا علی المزارعة بالنصف؛ لان امزارعة لا تصح عند القائلین بجوازھا إِلا لمدۃ 











إعلاء السنن ۱ قفیز الطحان ۸۰ 


معلومة ولم یذ کر النبی يك لأھل خیبر مدةء بل قال: ہنق رکم فیہا ما شثنا؛ء وأیضا فان امعاملة 
مع أھل الخیبر لم تجدد بعد وفاة النبی هي ومن ادعی فعلیه البیان: والمزارعة تبطل بھوت أحد 
المتعاقدینء فافھم. 


الروایات عن التابعین احتج بہا اأحمد: 

وأأما الروایات عن التابعینء فإبراھیم النخعی کرہ ذاك کلە کما قاله ابن حزم فی ”ا حلیٴء 
خلاف ما ذکرہ الوفق عنەہ وروی من طریق ابن ابی شییة نا محمد بن ابی عدی عن ابن عونء 
سألت محمد ابن سییرین عن دفع الغوب'' إلی النساج باللث ودرھم؛ أُو بالربع؛ أُو بما تراضیا 
عليه؟ قال: لا اُعلم بە باُسا۔ 

(قلت: إن کان دفعه بثلث الغزلء أو ربعہ فلا بأُس بە عندنا أیضاء فان ثلث الغزلء أُو ربعه 
موجود وقت الإجارة؛ وإن کان دفعهہ ثلث ا لمنسوَج أو ربعه فلا یجوزء ما ذکرنا فی قفیز الطحانء 
فلنا ان نحمل قول ابن سیرین علی الأولء دون الانیء وإذا جاء الاحتسال بطل الاستدلال)ء ومن 
. طریق عبد الٰرزاق عن سفیانء قال: اأجازا حکم إجارة الراعی للغدم بثلثہا او ربعھاء وھو قول ابن 

أبی لیلیء وروی عن الحسن أیضا. (قلت: روی عنه خلافه أیضاء والظاھر أنه أُجازھا بٹلث الغدم 

الموجودۃ عند العقدء لا بثلث ما هو موجود وما سیولد من بعد). ۱ 

نا این ابی شیبة نا ابن علیة عن لیث عن عطاء مثل قول این سیرین. نا ابن ابی شیبة نا عبد 
الأعلی عن معمر عن الزھری مشل قول این سیرین وعطاء. نا ابن ابی شیبة نا عبد الرحمن بن 
مھدی عن حماد بن زید.۔قال: سألت أیوب السختیانی ویعلی بن حکیم عن الرجل یدفع الثوب 
إلی النساج بالثلث والربع؟ فلم یریا بە باأسا. نا ابن أأبی شیبة نا زید بن الحباب عن ابی ھلال عن 
قتادقء قال: لا باُس أُن یدفع إلی النساج بالثلث والربع اھ من ” ا حلی ٭ (۱۹۹:۸)۔ 

قلت: وفیه ما ذکرنا فی قول ابن سیرین من الاحتمالء وإن سلمنا اأنہم اُجازوا دفع الغزل 
إلی النساج بخلث امنسوج أو ربعہ فلعلھم لم بیلغھم النہی عن قفیز الطحانء فلا حجة فیما قالواء 
لا سیما وقد خالفھم النخعی والحسن وأٗبو حنیفة ومالك والشافعی وأصحابہم؛ واحتجوا با یت 
عن النبی يك أنە نہی عن قفیز الطحانء وکفی بە حجة وقدوء واللہ الستعان۔ 


)١(‏ أی الفرل. رالولف 











۸ 1٦١ ج-‎ 


باب إجارة الأرض سنتین 
٤ه‏ - حدثنا سعید بن منصور حدثنا عباد بن عباد عن هشام بن عروۃ عن أبيك 
ان سید بن حضیر توفی وعليه ستة آلاف درھم دین) فدعا عمر بن ال خطاب رضی الله 
عنهُ غرماء؛ فقبلھم أرضه سنتین, أخرجہ ا حرب الکرمانی (زاد المعاد ۲ء 


حدیث آخر فی تأأیید حدیث النہی عن قفیز الطحان: 

وما یؤید حدیث النہی عن قغفیز الطحان ما اُخحرجه البیہقی من طریق یزید ب بن ابی حبیب 
عن ربیعة بن نفیط عن مالك بن هدم یعنی عن عوف بن مالكء قال: غزونا وعلینا عمرو بن 
العاص, وفینا عمر بن ا خطابء وأُبو عبیدة بن الجراح فأصابتتا مخمصة شدیدق فانطلقت ألتمس 
العیشةء فأٗلفیت قوما یریدون ینحرون جزورا لھم. 

فقلت: إِن شخت شختم کفیتکم نحرھا وعملھاء وأعطونی منہا ففعلت؛ فاُعطونی منہا شیثاء. 
فصنعتہء ٹم أُثیت ثیت عمر بن ا خطابء فسألنی من أین''' ھو؟ فأخبرته فقال: : اأسمعك!” قد تعجلت 
أجركہ وآبی ان یکلہ ٹم اُثیت ت أُبا عبیدةء فأخبرته. فقال لی مثلھاء وأبی ان یأکلهہ فلما رأیت ذلك 
ت رکتہا. قال: ٹم أبردونی فی فتح لناء فقدمت علی رسول اللہ سّْء فقال: وصاحب ال جزورہ 
ولم یرد علی شیئاء وفی لفظ لە: لم یزدنی علی ذلك اھ .)۱۲١٢:١(‏ ا 

فالظاھر أنہم کرھوہ لکونە فی معنی قفیز الطحان: فإن قیل: بل کرھوہ لکون الأجرة 
مجھولة. قلنا: ولکنہا قد ارتفعت فی مجلس العقد حین اُعطوہ شیئا قد رضی بە فافھم. 


باب إجارة الِأرض سنتین 

حکم إجارۃ الشاۃ لشرب اللین: 

أقول: احتج ابن القیم لھذا الأثر علی جواز إجارۃ الشاۃ لشرب اللبن. وقال: أأجار عمر أُرض 
سید بن حضیر سنتین وفیہا الشجرء والنخل وحدائق المدینة الغالب علیہا النخلء والأرض 
البیضاء فینہا قلیلء فھذا إجارۃ أشجر'لأخذ ثمرھاء ومئله إجارۃ الشاۃ لشرب اللبنء ومن ادعی ان 
ذلك خلاف الإجماغ فمن عدم علمهہ بل ادعاء الإجماع علی جواز ذلك أُقرب. فان عمر رضی 
)١(‏ خاف أن یکون میتة استحلھا للاضطرار الذی أصابه فی مخمصة. (الؤلف) 
)٢(‏ ای أسمعك تمحکی أمرا کان لا یجوز لك فعلهہ ومن ارتکب العصیة وھو غاز فی سبیل الله فلا أجر لە فی الآخرةء وإنا تمجل 

أجرہ فی الدنیا. (الولف) 











إعلاء السنن جارة الذاًرض سنتین .۱۸۷۰۰ 


اللہ عنه فعل ذلك بالمدینة النبویة بمشصد اللھاجرین والأنصارء وھی قصۃ فی مظنة الاشتہار ولا 
یقائلھا اأجد بالإنکار بل تلقاھا الصحابة بالتسلیم والإقرار وقد کانوا ینکرون ما هو دونہا وإن 
فعله عمر رضی اللہ عنه کما أنکر عليه عصران بن حصین وغیرہ شان متعة الحجء ولم ینکر أحد 
ھذہ الوقعة اھ (زاد المعاد ٥٥٥٤:٥‏ بأدنی تغییں): ۱ : ' 

وا جواب عنہ أنە لیس فی الروایة أُن الأرض کانت فینہا نخیل وأشجار ولا أنہا کانت 
أُرض الدینة ولا أُنە أجار الأرض مع الاأشجارہ بل ھذا کلە مجرد رای فالاستدلال لیس بالروایق 
بل بمجرد الظن والتخمین۔ : ‌ 

واحتج أیضا لھہذا الطلب یاجارة الأُرض, وقال: مستاًجر الأرض لیس لە مقصود فی غیر 
عین القلء ولعمل وسیلة مقصودہ لغیرھا لیس لە فيه منفعق بل هو تعب ومشقة وإتھا مقصودہ هو 
ما یحدثه اللہ من ا حب بسقیه وعملهء وھکذا مستأجر الشاۃ للبنہا شواءی مقصودہ ما یحدثہ الله 
من لبنہا بعلفھا وحفظھا والقیام علیہاء فلا فرق بینہما البة إِلا ما لا تناط بە الأأحکام من الفرؤوق 
املغاۃ ززاد اللعاد ٥٤٥٤ی).-‏ 

والجواب عنہ: ان اللعقود عليه فی إجارۃ الأرض لیس هو الغلة وا حبوب؛ لان المعشود عليه 
یجب ان یکون ملکا للمؤجرء والغلة ملك للمستاأجرء دون الؤجرء لأنه نماء ملکەہ وھو البزرہ بل 
المعقود عليه هو منفعة الأرض التی ھی مل وکة للمؤجر. بخلاف إجارۃ الشاۃ فإِن القصود فیہا لیس 
إلا الین وھو العین لا امنفعةء فافترقا بفرق تناط بە الاأحکامء واندفع دعوی عدم الفرق۔ 

واحتج أیضا بإجارۃ الظٹرء وقال: إن اللہ سبحانه نص فی کتابہ علی إجارة الظئر وسمی ما 
تأصذہ اأجراء ولیس فی القرآن إجارۃ منصوص علییہا فی شریعتنا إلا إجارۃ الظمر بقولە: فان 
ارضعن لکم فآتوھن اُجورھن وائشمروا بینکم معروف 4ء ولا شك اُن اللقصود بالعقد فیہا إنھا هو 
اللبنء دون وضع الطفل فی حجرها بذانہاء لو اُرضعت الطفل وو فی حجر غیرهاء أو فی مھدہ 
لاستحقت الأجرة ولا إنقام الندی؛ إذ لو کان کذلك لاستوجر لە کل امرأۃ لھا ثدی ولو لم یکن ' 
لھا لبن. فدل ذلك علی جواز إجارة الشاۃ للبن اھ (زاد العاد )٥٤٤٤٤‏ ملخصا۔ 

وا جواب عنە: أُنا لا نسلم ان العقود عليه فی إجارۃ الظاثر هو اللبنء بل اللقصود فیہا جو فعل 
الظائرء اعنی الإرضاع:ء والقیام بحوائج الطفلء واللبن ابع کما فی إجارۃ الصباغ للصبغء وا حراز 








ج- ٢٦‏ جار الأرض سنتین ۸۸ 


للخرز وا خیاط للخیاطة کما یدل عليه قوله تعالی: فان اأرضعن لکم فآتوھن أجورھن4؛ لأُن 
معناہ إن أُرضعن لکم فآتوھن أجورھن علی الإارضاعء فالایة حجة لنا لا لکم. 

ٹم ادعی ابن القیم النتاقص بین قولی ا حنفیة: إن إجارۃ الظثر علی خلاف القیاس؛ وقولھم: 
إنہا منعقدة علی فعل الظثر علی خلاف القیاس ویدعی اُن ھذا هو القیاس الصحیح. 

وا لجواب عنہ: أنە لا تناقض بین القولینء لأن للحنفیة فیہا مسلکین. فقال بعضھم: إنہا 
معقودة علی اللبْنء وقال بعضهم: إنہا معقودة علی فعل امرأةء فقال الاُولون: إنہا خلاف القیاس 
وقال الآخرون: إنہا موافق للقیاس؛ فلا تناقض عند اختلاف القائلین: ومبنی القولین. 

وروی ابن سماعة عن محمد أُنه قال: استحقاق لہن الرأۃ بعقد الاجارۃ دلیل علی أنە لا 
یجوز بیعہ؛ وجواز بیع لبن الأنعام دلیل علیٰ أنە لا یجوز استحقاقه بعقد الإجارةء واحتج بہا 
شمس الاأئمة السرخسی علی أُن ا معقود عليه فی |جارة الظثر هو اللبنء ووجه الاحتجاج بە ان 
معناہ أُن الإ(جارة تنعقد علی المنافع دون العینء والبیع ینعقد علی العین دون ا نافع فجواز بیع لبن 
الأنعام یدل علی أنە عینء فلا یجوز عقد الإجارۃ عليه. وجواز عقد الإجارۃ علی لبن ا مرأة یدل علی 
أنه منفعة فلا یجوز بیعهەء وا کان لبن امرأة منفعة یکون هو المقصود عليه؛ وتبعه صاحب 
”النہایة“ والعینی؛ ورواہ صاحب ”الھدایة“ وصاحب ' نتائج الأفکار ‏ وغیرہہ وقالوا: هو مخالف 
لظاھر الروایة ومخالف للاٌصولء وا حق هو ما قال ھؤلاء الأعلامء لأنہ لا فرق بین لبن امرأة ولبن 
الأنعامء فان کان أحدھما منضعة فالآخر مثلہ وإن کان عینا فالآخر كکذلك: فجعل أحدھما منفعة 
والآخر عینا تحکمء وورود الإجارة علی لین امرأة مقصودا غیر مسلم وتبعا غیر مفیدہ کما مر. 

وعدم ورود البیع علی لبن امرأة لیس لأُنه منفعة ترد علیہہا الإجارۃء بل شرف الآدمیة وعدم 
الضرورۃ فلا حجة لھم فی روایة ابن سماعة فتدبر؛ واللہ اأعلم۔ 
الرد علی ابن تیمیة وابن القیم فی إنکارما اختصاص الإجارة بالمنافع دون الأُعیان: 

قال العبد الضعیف: وقد أأغرب ابن القیم وابن تیمیة حیث أنکرا کون مورد عقد الإجارۃ 
منفعة وقالا: هذا غیر مسلم ولا ثابت بالدلیل (زاد المعاد ۶۰۳۲ء ۱ 

ولا یخفی ان حسدود الأُلفاظ المستعملة فی الشرع ھی المعصانی المستعملة فی اللضة 
ولم یتصرف الشرع فیہا إلا یسیراء والإجارۃ لا تستعمل لغة إِلا علی بیع نافع دون الأعیان: فمن 
ادعی عمومھا لبیع الأعیان شرعا فعليه البیان. 
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وقد اعترف ابن القیم ببطلان إجارة الشاۃ لللبن عند ا جمھورہ ولم یقل بجوازھا اأحد قبل 
ابن تیمیة فیما نعلم وعللواعدم ا جواز بن مورد عقد الإجارة إما هو المنافع دون العیانء وفیە 
دلیل علی ان استعمالھا فی بیع الأعیان لم یعرفہ اأحد قبل ابن تیمیة اأصلاء فھل قوله بتعمیم موردھا 
إلا من القیاس فی اللغة؟ وأیضا فقد اتفقوا علی الفرق بین البیع والتجارۃ استعمالا ومعنيء ولیس إلا 
أن مورد البیع هو الأعیانء ومورد الإجارة المنافع؛ وإنکار ذلك مکابرۃ للعیانء لا یجتری علیہا إلا 
ظاھری قد جیل علی الشذوذ من بین الأمة یاحداث أقوال کٹرھا مخترع لم یسبق إليه اأحد قبله. 

قال الموفق فی ”الغنی “: ولو استأجر راعیا لغدم بٹلث درھا ونسلھا وصوفھا وشعرھاء أُو 
نصفہ أُو جمیعه لم یجز نص عليه اأحمد فی روایة جعفر بن محمد لأن الأجر غیر معلوم؛ ولا 
یصح عوضا فی البیع. 

وقال سماعیل بن سعید: سألت أحمد عن الرجل یدفع البقرۃ إلی الرجل علی ان یعلقھا 
ویتحفظھا وما ولدت من ولد بینہما؟ فقال: أکرہ ذلكء وبە قال أبو أیوبء وأبو خیغمة ولا اأعلم 
فی مخالفاء وذلك لان العوض مجھول: ولا یدری أیوجد أم لا؟ والأصل عدم ولا یصلح ان 
یکون ثمناء فإن قیل: قد جوزتم دفع الدابة إلی من یعمل علیہا بنصف ربحھا۔ 

قادا: إنھا جاز ذلك تشبیہا باللضاربة لأُنہا عین تدمی بالعملء فجاز اشتراط جزء من النماء۔ 
وفی مساألتا لا بمکن ذلك لان النساء الحاصل فی الغدم لا یقف حصولہ علی عمله فیہاء فلم بمکن 
إلحاقه بذلكء وإن استأجرہ علی رعایتہا مدة معلومة بنصفھا أو جزء نلم وی من الشاۃ 
الوجودةۃ صح: لأن العمل والأجر والدة معلوم اھ (١:۱۳)۔‏ 

وقال این حزم فی ”ا حلی“: لا یجوز استعجار شاق أو بقرة أو ناق أو غیر ذلك لا واحدة 
ولا اکٹر للحلب أصلا ء لأن الإجارة نما ھی فی النافع خاصة کر مو وھ ان 
وھو غین قائمة فھو بیع لا إجارة وبیع ما لم یرقظ ولا تعرف صفته باطلء وعو قول أبی حنیفة 
والشافعی؛ ولم یجز مالك إجارة الشاۃ ولا الشاتین للحلب؛ وأأجاز إجارة القطیع من ذوات الین 
للحلب؛ وأُجاز استمجار البقرة للحرث واشتراط لبنہا قال: وھذا کله خطاء وتلاقضء لأنہ فرق بین 
القلیل والکیر بلا برھان أُصلاء ٹم لم یأت بحد بین ما حرم وحلل وھذا کما تری اھ (۱۸۹:۸). 
)0۱ رس موی سری سر تو وہ چو ہیس فا تیسیة وا اقیم محجوجان 

یاجماع من تقدمھما. (الؤلف) 
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باب النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن 
-٥٥٥٥‏ عن أبی مسعود عقبة بن عمروء قال: (نہی رسول اللہ عه عن ثمن 
الکلب ومھر البغی وحلوان اللکاھن)؛ رواہ ال جماعة (النیل .)٢٥٥‏ 


.. باب اہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن 

اأقول: قد تقدم البحث عن ثمن الکلب فی البیوعء وقد عرفت أنه منسوخء وأما حلوان 
الکاھن فمصحرم بالإجماء وکٰذا مھر البغی, إلا أنہم اختلفوا فی بعض تفاصیلهہ فقال الشافعی 
واکٹر أصحاب أحمد: إذا زنی رجل بأمة رجل مکرھة, أُو مطاوعة یجب الضمان لسیدھاء وردہ 
فی ”زاد العاد“: بن الإماء داخلة فی النص دخولا أولیاء لأُنہا ھی اللاتی کن یعرفن بالبغاء وفیہن 
وفی ساداتہن أنزل اللہ تعالی: ولا تک رھوا فتیانکم علی البغاء إن اُردن تحصنائ4 فکیف یجوز ان 
تخرج الإماء عن نص اُردن بە قطعا ویحمل علی غیرھن؟ (زاد اللصاد .)٣٢۷:٢‏ ولھم اُن یقولوا: 
إنا لا نخرج الإماء عن النص ولکنا نقول: إن مھر البغی ما یؤخذ علی الزنا برضاء سیدھاء وما 
یذ علی الزنا بغیر رضاءہ فلیس هو بمھر البغی بل هو ضمان العدوان۔ ِ" 

والجواب عنہ: ان ضمان العدوان إنھا تجب إذا اأتلف شیئا مقوماء ومنافع البضع لیست 
معقومة فی الزناء بل ھی متقبومة فی النکاح وشیہے ولأحمد فی الحرة اویع أربع روایات: 
الاُولی: ان لھا الھر بکرا کانت أو ثیباء وطعت فی قبلھا أو دبرھا۔ . 

والثائیة: أنه یجب لھا اللھر إن کانت بکراء وإن کانت ٹیبا فلا: والتالنة: أُنہا إن کانت ذات 
محرم فلا مھر لھاء وإن کانت أُجنبیة فلھا اھر . 

والرابعة: أُن لہا اھر إن کانت أجنبیةء أو ذات محرم لا تحرم بنتٰہاء کالعمة وا حالة وإن 
کانت ذات محرم تحرم بنتہاء کالأم والاُحت والبنت فلاء کذا فی ٴ زاد العاد .)٣٣٤:٢(‏ والکل 
لیس بشیء لأن الإکراہ لا یخرج الفعل عن کونە زنا بل غایتہ أُنه یؤٹر فی سقوط الثم والحد عن 
الكرمة لکونہا مضطرۃ غیر مختارۃ فی فعل الزناء فلا یجعلھا الإکراہ مسصحقة لاجر ولا 
لضمان العدوانء لأن الزنا لیس فیه.اأجر ولا ضمانء لان منافع البضع غیر متقومة فیەء کما عرفت. 
فائدة فی تحقیق مذھب أبی حنیفة فی استتجار امرأۃ للزنا: 

فائدة نافعة: قال فی ”فتح القدیرٴ ومن شبہة العقد ما إذا استأأجرھا لیزنی بہا ففعل لا حد 
عليەء ویعزر؛ وقالا ہما والشافعی وأحمد: یحد لأن الإجارۃ لا یستباح بہا البضع. فصار کما لو 








استأجرھا للطیخ ونحوہ من الأعمال ثم زنی بہاء فإنه یحد اتفاقاء ولە اُن للستوفی بالزنا اللافعة 
یسعمش تھے روب مہ من سیت 
فاُورث شبہةء بخلاف الاستمجار للطبخ ونحوہ لان العقد لم یضف إلی الملستوفی بالوطئ: أو 
العقد الضاف إلی محل یورث الشبہة فیەء لا فی محل آخر۔ 

وفی ٴ الکافی ٴ: لو قسال: أمهسرتك کہذا لازنی بك لم یجب ال يد وھکذا لو قال: 
استأجرتكء أو خذی ھذہ الدراہم لأطأكء والحق فی ھذا کله وجوب ا دہ إذ الذکور معنی 
یعارضه کتاب الله قال اللہ تعالی: طڑالزانیة والزانی فاجلدواپچ فالعنی الذی یقید ان فعل الزنا مع 
قوله: ٭اُزنی بكٴ لا یحد مع للفظ ا مھر معارض لە اھ (فتح القدیر ٤٤٤٥)۔‏ 


الرد علی بعض الاأحباب فی تخطة ابن الھمام: 

قال بعض الاحباب: ھذا کلە ناشئ من عدم فھم مراد الإمام وتحقیق مذعبہ علی وجه ۱ 
ینکشف عنہ غواشی الأوھام اأن استصجار امرأۃ للزنا حقیقة نکاح التعة النی کان حلالا فی أُول 
الإسلام ٹم نسخ, لن معنی قولە: ”استاأجرتك بکذا لأزنی بكٴ نی أمھرتك کذا لأستمتع بكء 
والشعبیر لأجل علمہ بأنہ حرامء او جھل بأنه مععةہ ولا شك ان نکاح الدسة وإن کان حراما 
باللإاجماع ولکنه ما یدرأً بە ا حد بالاتفاق. 

قال العبد الضعیف: ولا یخفی ما فیه فإنه لم یشبت بنقلء ولا لغة ولا أٹر أنہم کانوا 
لا یفرقون بین ا متعة والزناء او اُن نکاح المتعة کان ینعقد بلفظ الزنا فی زمان. کلا! فان حرمة الزنا 
کانت م رکوزۃ فی قلوب؛ء وقبحہ معروفا بین الناس فی ا جاہلیة والإسلام جمیعاء لم یستحله ولم 
یستحسن اأحد قطء ولم یزالوا یفرقون بین النکاح والسفاح فی کل قرن وجیل۔ فکیف یصح ان 
. یقال: إن معنی قوله: ”استأجرتك بکذا لأزنی بل“ نی أسھرتك کذا لاُستمتع بك؟ وھل لأحد أن 
بدعیٴاُن اأحدا من اھل الجاھلیة قبل الإسلام عقد نکاح المعة بلفظ الرنا قط؟ لا ُظن ان بجترئ 
علی ذلك إلا من کان لا یبالی الادعاء بما شاء متی شاء من غیر دلیل ولا برھان۔ 

وإذا عرفت ذلك فا حق ما قدمنا فی کتاب الحدود أُن ابا حنیفة لم یدرأ الحد عمن استأجر 
امرأۃ للزنا صریحاء وإما درأہ إذا استاجرھا بقولہ: اُعطيك کذا لتعطینی نفسی أو أمّھهرتك کذا 
لتمکننی من نفسك: أو استأجرتك بکنذا لأطأَك ونحوہ؛ بدلیل ما ثبت عن ععر رضی اللہ عنہہ: ان 
امرأۃ جاءت إليەء فقالت: یا أمیر لؤمتین! أقبلت أسوق غتما لی فلقیتی رجل فخض لی محضة من 








مر ٹم خض لی ثم خض لی ثم اُصابنی. فقال عمر: ویشیر بیدہ مھر مھر مھرں ثم ت رکھا. وفی 
روایة: أن امرأة أصابہا ا جوعء فأنت راعیا فسألتہ الطعامء فأبی علییہا حتی تعطيه نفسھا قالت: 
فحٹی لی ثلاث حثیاتء فذکرہ نحوہ (ا حلی .)۲٥٥:۱٢‏ فھذا یمکن ان یشبے التعة ویدراً فیه 
الحد لا فیما إذا قال: استأأجرتك لاأزنی بكء فإنه لا یحتمل ا تعة أبداء ولا کرامة فافھم. 

فإِن الحق لا یسجاوز عما قاله ابن الھسامء ولم یفھم بعض الأُحباب مراد الإمامء واستولی 
علی عقله ظلمات الاُوهامء وا حمد للہ اك العلام علی ما علمء وفھعء وھدیٰ سبل السلام۔ 

وأما قوله: (نہی عن ثمن الکلب+ء فمحمول علی غیر الأذون فی اتخاذہء وأما کلب الصید 
والماشیة ونحوها فییجوز بیعہ وأاکل ثمنە لأُنہ حیوان مندفع بە حراسة واصطیاداء وقد ثبت عن 
عثمان أنه قضی فی کلب صید قتله رجل بأربعین درھماء وفی کلب ماشیة بکبش؛ کما سیأتی فی 
باب الدیات إن شاء الله تعالی وأما مھر البغی وھو ما تأأخذہ الزانیة فی مقابلة الزنا بہا فحکم 

رسول اللہ ه أن ذلك خبیث علی أی وجه کانء حرۃ کانت أو أمة, 


إنغا کان البغاء علی عھدشم فی الاماء دون ا رائر: 

ولا سیما فان البغاء إنھا کان علی عھدھم فی الإماء دون ا حرائر ولھذا قالت ھند بنت عتبة 
وقت البیعة: أُو ترنی ا حرۃ؟ ولا نراع بین الفقھاء فی ان ا حرۃ البالغة العاقلة إذا مکنت رجلا من 
نفسھا فزنی بہا أنە لامھر لھاء واختلفوا فی ا حرة الکرهةء وفی الامة الطاوعةء والصواب المقطوع 
بە أنہ لا مر لھماء لا سیما الامة الطاوعة لأُن ہذہ ھی البغی التی نہی رمسول اللہ ہگ عن 
مھرھاء وأخحبر أنه خبیثء فان الإماء هن اللاتی کن یعرفن بالبغای وفیہن وفی ساداتہن أنزل الله 
تعالی: ولا ٹپکرھوا فدیانکم علی البغاء إن اُردن تخصنا4ء فکیف یجوز ان تخرج الإماء من نص 
آردن بە قطعا؟ والشرع إِھا جعل فی مقابلة الوطئ عوضا إذا استوفی بعقد مشروےء أُو بشبہة عقد 
ام یجعل لە عوضا إذا استوفی برنا محض لا شبہة فیهہ ولم یعرف فی الإسلام قط ان زانیا قضی 
عليه با مھر للمزٹی بہاء ولا ریب أُن المسلمین یرون ھذا قبیحاء فھو عند الله عز وجل قبیح. 
تحقیق مر البغی وتأویل قول الإمام: ما أذته الزانیة بعقد الإجارۃ فھو حلال: 

واعلم أن مھر البغی إِنا ہو ما تأحذہ الزانیة فی مقابلة الزنا بہا من غیر إجارة ولا استعجار 
إلی وقت معلومء بل کما فرغا من الزنا:وارتکاب ا حتاء ولا بیقی للزانی بعد ذلك حق فی القیام 








عندھا ولا فی الاستمتاع بہا ھذا هو مھر البغی وفی حکمە ما إذا استأجرھا لیزنی بہا. فقد علمت 
أُن الاستجار للزنا موجب للخد وما کان موجبا للحد لا یکون موجبا للعوض والأجرة أصلا۔ 

وأما إذااستأجر امرأة لیستصتع بہا ویتمکن منہا إلی اأُجل معلوم بأجر معلوم فزنا بہا فی تلك 
الدة فما تأحذہ امرأة من الأجرۃ لیس من مھر البغی؛ ولا من کسب الزناء بل هو أجرۃ ا خدمة ومھر 
المتعة وقد زل ہھنا اأقدام وتحیرت أفھامء حیث نسبوا إلی أبی حنیفة الڑإمام أُنه قال هی من قال 
لامرأۃ: استأجرتك بکذا لأُزنی بك؛ إنە لا حد عليه وقال: إن ما اُخخذته الزانیة إِن کان بعقد الاجارۃ 
(وحملوہ علی الاجارة والاستمجار للزنام فحلال؛ لان أجر امٹل طیبء وإن کان السبب حراماء 
وقالا: هو حرامء وإن کان بغیر عقد فحرام اتفاقاء ولم یقل أبو حنیفة ذلك قط. وإنما قال''“ ما قال 
عمر رضی اللہ عنہء کما تقدم۔ 
۱ رس متاس ضسر سارہ اجس س2 
أُو التمکین؛ ونحوها من الألفاظ التی کانت تستعمل فی نکاح ا لتعة من الأمھار: أو الاسیمجار إلی 
أجلء ولم یکن فیه لفظ الزنا قط فھذہ إجارۃ فاسدَة لکونہا قد آجرت نفسھا لمتعة قد نسخھا الله 
تعالی: ولیس ھذا من مھر البغی؛ لکون المدعة غیر الزنا لغ کما هو ظاھر وشرعا فی بعض 
الأحکامء فان الزنا موجب للحدء والتعة لا توجبہ. ۱ 

قال الموفق فی ٴ المغنیٴ: ولا یجب الحد بالوطئ فی نکاح مختلف فيه کنکاح التعَة 
والشغارء والتحلیلء والنکاح بلا ولی ولا شھود. وھذا قول اکٹر أُھل العلم. قال ابن ا منذر: اع 
کل من نحفظ عنه من أُھل العلم ان ا حدود تدراأ بالشبہة اھ ( ))٠‏ 

ولا شبہة إذا صرحا بالزنا. فلیس معنی قول الإمام إلا أنە إذا استأجر امرأة للاستمتاع بہاء 
أو للعمکن منہاء فلا حد عليه ولا علیہا. ویحل لھا ما اُخذتہ من الأجرة. لان نکاح التعَة 
والاستعجار للاستمتاع وإن کان فاسدا منسوخاء ولکن الأجر طیب للمرأةء وإن کان السبب 
حراما۔ وأما إذا زنی بہا من غیر عقدہ وأعطاھا شیا فھو حرام لھا اتضاقا. وإذا استاأجرها للخبزء 
والطبخ دون الاستمتاع والدكمکن منہاء ٹم زتی یہا فالأجرۃ حلال للمٰرأة اتضاقا. ویجب علیہمَا 
الحد إجماعاء لأن الاستجاز للخبزہ والطبخء ونحوهما من ا خدمة لیس من معنی التعة فی شیء: 


)١(‏ بدلیل قول ابن حزم بعد ما ذکر أثر عمر رضی اللہ عنه: قد ذھب إلی ھذا ابو جنیفة. (الؤلف) 











چ1 ......_ النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن گ3ر 


افما ذکرہ لوق فی .لے "اما تروس کو سی کون ہا از اکا سا 
لیزتیٰ بَہا وفعل ذلكءأُو زنیٰ بامرأة ٹم تروجھا أو اشتراھاء فعلیہما الحدہ وبە قال أکٹر اُھل العلم۔ 
وفال ابو تسیتفة: لا حد علیہما فی هذہ الواضع اھ (۱۰:٣۱۹))ء‏ لیس بصحیح)؛ 
فالستأحرة للخدمة یجب ا حد بزناها عندنا من غیر خلافء کما فی ”الدر و ”فتح القدیرٌ 
وغیرھماء وڑھا الخلاف یمن إستأجرھا للاستمتاغ بہا کما مر ولو استأُجرھا للزنا صریحا فھذا 
جا عطاھا تن تغیر غقد سنا وحاشا آیا حتیفة آن یقول بنقی الحخذ عمق فسل للع و بحل 
الأجر للمرأة فی مٹل ذلك:فافھم۔ 

وأما تشنیع ب فی ساس ای تام احھروسی ھات أما 
أولا: فلما ذکرنا من تأویلی ما نسبوہ إليه وقد نبە ابن الھمام علیهء ولا بعد فیہ؛ لان التعة بعد ما 
نسخت التحقت بالزنا فی اکٹر الأحکامء فلم یفرق الرواة بینہماء وذ کروا اُحدھما مکان الأخر 
ولم یتنبہو الدقیقة بنی علیہا الإمام سقوط الحد وحل الأجر ذ فی استعجار الرأة للاستمتاع بہاء وأما 
ٹانیا فان جیا رس ہے وی تسم و محتاجة إليئ 


وھِذا نصە۔ 


قول انیقی لب ایی 

فان قیل: غما تقولون فی کسب الزانیة إِذا قہضتہ ٹم تابتء ھل یجب علیہا رد ما قبضتہ إلی 
رباب ام یطیب لھاء ام تصدق بە؟ قلنا: : ھذا ییننی علی قاعدة عظیمة من قواعد الإسلامء وھی اُن 
من قبض ما لیس لە فبضه شرعاء ٹم أُراد السخلص منہہ فان کان القبوض قد أخذ بغیر رضا۔ 
صاحبہ ولا استوفی عوضہ رد عليه۔ فان تعذر ردہ عليه قضی بە دینا بعلمه علیيهء فان تعذر ذلك 
رد إلی ورئدہ فا تعذر ذلك تصدق یه عنه: کما ثبت عن الصحابة رضی الله عنہمء وإن کان 
برضا الدافع وقد استوفی عوصہ انحرم؛ کمن عاوض علی خمرء و حنزیرءٴأُو علی زناء او فاحشة 
فھذا لا یجب فیه رد العوؤض علی الدافع. لہ آحرجہ باختیارہہ واستوفی عوضہ ا حرمء فلا یجوز 
أ ینغمم لہ بین العورض وَالَوض فان فی ذلك إعانة ل:علی الإٹم َالعدوَات إذا علم أنه یتال غرضہ 
ویبترد مالہہ فھٰا نما تصان الشریمةعن الإتیان یەہ ولا بسوغ القول بەہ وھو یعضمن الجمع بین 
الظلہ والفاحشة وَالََڈ وم اقم ایخ ان ہنستوفی ٴعوضۂ من الرئی ہہا ٹم بجع فیما أعطاھا 








إعلاء الستن : : ٤‏ : ۰‌ 


۱ باب ضمان الأآجیر الشترك ٭ ۱ 

0و سوا سای لس نی ”کعاب الآثار : أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد 
عن إبراھیمء ان شریحا لم یضمن جیا قط۔ . 

۰٥۷‏ وأخبرنا ابو حنییفة عن ب سز رع ا سیل رات 
ابن علی: ۔أُن علی ب بن بی طالب کان لا یضمن القصار ولا الصائغء ولا الحائكء قال. 
محمد: وھو قول أبی حنیفة لا یضمن الأجیر الشترك إِل ما جنتِ یدہ (ص۱۱۳)۔ 

۸ء قال ابن حزم: روینا من طریق شعبة عن حماد بن أبی سلیمان عن 
إبراھیم النخعیء قال: لا یضمن الصائغء ولا القضارء أو قال: الحیاط واشباعہ. 

۱ 3 ومن ظزیق خماد بن سلة آت جنبل رن عم فنلزی ن فبلد لقن 
موھب قال فی حمال ا وی تر تہ کر می 


تھزاء وقبح ھا ستیتوای خظر؟ جسغ المقلام فلا لیب شب لگن لیت 
ےش تو لت 
منہء فطریق التخلص منہ وتمام الصوبة بالصدقة بہ فان کان محخاجا إليه فلە ان یأخذ بقدر خاجتہ 
ویتصدق بالباقیء فھذا حکم کل کسب خبیث محبث عوضہ عینا کان أُو منفعةہ 

ولا یلزم من الحکم بخبئہ وجوب ردہ علی الداقع؛ فإن النبی: ا کم یٹ کب 
الحجام ولا یجب ردہ علی الداقع اھ (۸:۲٣٦)۔‏ 

وبالجملة: فلیس کسب الزائیة عندہ إلا کب الهجامء وقہوت ملك الزائیة فیه کغبوت 
سہور جرت تھ و تو پت 
کی و یا 

: باب:ضمان الأجیر الشترَكغ - ۱ 

أقول: خی وھ مب سی ا عمق سے ترما و۱ ا یصلم غای لا 
ذلك. رواہ من طریق ]برامیٔم بن أبی یحبی عن جعفر بن محمد عن أبیە ن علیء ومن طریق 
خلاس عن علیء ومن طریق جابر ا جعفی عن الشعبی عن علی (نصب الرایة .)۲٤٥٤٠٢‏ وأخرج 


)١(‏ قلت: وھل ہذا إلا جعل العقل حاکما علی الشرع؟ فانظر من هو من اھل القیاش والرأی؟ (الؤلف) 











0 ۱ ضمان الأجیر المشترك ٦‏ 


لاسما سی مر وی 
این سیرین: أُنە کان لا یضمن الأجیر إلا من تضییع. 

۱ ومن طریق ابن بی شیسة عن إسماعیل.ب بن سالم عن الشعبیء ء قال: لیس 
علی أجیر اللشاھرة ضمان. ّ 

٣۲‏ ومن طریقه نا وکیع نا سفیان الشوری ن مطرف بن طریف عں 
الشعبیء قال: لا من القضار إلا ما جنت یذو. 


شا قوط کر ماس ان ان عمر ب وافلات کی اف الا اض را لان 
فی اأعمالھم ما أھلکواذ فی أیدیہم (کنز العمال ۱۹۱۰۲). وا جواب عنہ: ان ھذا کان سیاسة منہما 
رضی اللہ عدہماء حفظا لأموال الناسء وا حکم الأأصلی هو ما ذھب إليه شریح؛ وعلی فی روایة 
بشر أو بشیر عن أبی جعفر محمد بن على: واللہ اُعلم. 

قال العبد الضعیف: وحاصل ما قاله بعض الاحباپ اُن عمر وعلیا کانا یریان الغرامة با مال 
سیاسةہ وھو أیضا خلاف مذھب أبی خنیقة رحمہ اللہ فلا فائدة فی مثل مذاا جوابءوروی 
البیہقی فی ”سننه” من طریق الربیع بن سلیمان عن الشافعیء قال: قد ذھب إلی تضمین القصار 
شریحء فضمن قصارا احترق بیتھ. بے احترق بیتی؟ فقال شریح: أرأیت لو احترق 
بیته کنت تثرك لە أُجرك؟ اُخبرنا بہذا عنه ابن عیینة ۱ 

قال الشافعی: وقد روی من وجه لا یڈ ے ای مشساصف سن 
الغسال والصباغء وقال: لا بصلح الناس إلا ذلك۔ قال: ویروی عن عمر تضمین بعض الصناع من 
وجه اأضعف من ھذاء ولم نعلم واحدا منہما یثبت۔ 

قال: وقد روی عن علی من وجه آخر: أنه کان لا یضمن أحدا من الأجراء من وجھ لا یثبت 
مثله وثابت عن عطاء أُنە قال: لا ضمان علی صائعء ولا علی أجیر اھ (١:٢۲٢۱)۔‏ 

:وحاصل کلام الشافعی أنه لم یثبت عن الصحابة فی ھذا الباب شیء لا الاحضمین؛ 
ولاعدمہہ واما بت عن التابعین؛ فعن شریح أنه ضمن قصازاء وعن عطاء لا ضمان علی صائنع؛ 
ولا أجیر فاختار الشافعی قول شریحء وإليه ذھب اب یوسنف؛ ومحمد مناء واختار أبو حنیفة قول ‏ 
عطاء وأیضا فلا نسلم ضعق ما رواہ جعفر بن محمد عن أٌبیه عن على؛ ما رواہ قعادۃ عن 
. خلاص بن عمرو عنه؛ فلا علة للاول غیر الإرسالء ولیس هو بعلة عندنا۔ 
وروایة خلام عر علے , صحیحة عندناء وھو قول ابن حزم أیضاء کما مر فی کتاب الجھاد 








إعلاء السنن ضمان الأجیر اللشترك ۹۷ 


٣ھ‏ ومن طریق عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان الثوری عن مطرف عنہ؛ 
قال: یضمن الصائع ما اأعنت بیدہ؛ ولا یضمن ما سوی ذلك۔ 7 

٤٠ھ‏ ومن طریق ابن أبی شییة عن حفص بن غیاث عن اُشعث عن ابن سیرین 
عن شریح: : أأنه کان لا یضمن املاح غرقا ولا حرقا۔ : 

٥ھ‏ ومن طریق ابن أبی شیبةء نا عبد الاأعلی عن یونس بن عبید عن:الحسن 
البصریء قال: إذا أُفسد القصار فھو ضامن وکان لا یضمنه غرقاء ولا حرقاء ولا عدوا 
مکابرا, ۱ ۱ ۱ 
۷ھ ومن طریق سصسید بن منصور عن مسلم بن خالد عن ابن اہی نجیح 
عن طاوس أُنە لم یضمن القصار وھو قول قادة وابن شبرمةء وحماد بن أبی 
سلیمانء وھو قول بی حنیفة والشافعی وزفر وأٗبی ثور وأحمد وإسحاق والرنی اھ من 


”ا حلی٭ (۸:٠٢۲۰)۔‏ 


رای اق الا حا دی فی ىر فلہ گان لکرتا کلم نیع پضل زور لے فما 
فیە اُن فلانا ضمن القصار والصباغء یحتمل أن یکون ضمنه ما جنت یداہ ولا نزاع ضفيهء وما فيه . 
أُن فلانا لم یضمنہماء یحعمل أُن یکون لم یضمنہما من شیىء غالبء کا حریق الغالب: والعدو 
للکابرں وہذا مما لا نراع فیه أبضاء ولو اُجرینا الآفار علی إطلاتھا لانمکست ححة علی من یحنچ 
بہاء لکونه لا یقول بالإطلاق فی العضمین, ولا فی ضدہ فاقھم۔---ْ 

وإذا کان کذلك فلا حاجة إلی ا جواب عن أثری عمر وعلی رضی الله عنہما فی تضمین 
السا رس ایا رسس لاحات یں مسارشا علی اس سای 0ا آ2 شر لعلیما 
ضمناہماما جنت أیدیہماء یؤید ذلك لفظ عبد الرزاق: أنِ عمر بن الخطاب ضمن الصباغ الذین 
انتصبوا للناس فی اُععالھم ما أھلکوا فی أیدیہم ولا نزاع فی ضمان الڑھلاك والڑتلاف؛ وا 
النزاع فی ضمان ما تلف عندھم من غیز تعد منہم. وبا جملة: فالمسألة قیاسیة ولا یخفی علی 
الفقيه قوۃ دلیل ابی حنیفة رحمه اللہ فی هذا الباپ إذا راجع الھدایة وشروجھا۔ 

قال الوفق فی “الغنی ٭ :)۱۰٥:١(‏ إن الأجیر علی ضربینء خاص ومشتركہ فا خاص هو 
الذی یقع عليه العقد فی مدة معلومة ی یستحق المستأجر نفعہ فی جمیعھاء کرجل استؤجر لحدمق 
او عمل فی بناء یوماء أُو شھراء سمی خاصا لاخدصاص الستأجر بنفعه فی تلك الد دون سائر 








ج- ٦٦‏ .. ضمان الأآجیر الشترك ۹۸ 


٠٣‏ قلل ابن حزم: روینا من طریق عبد الرزاق عن بعض أُصحابه عن اللیث 
الصائع یعنی من عمل بیدہ (وفیه بعض أُصحاب عبد الرزاق مجھول). 

۸ء قال: وصح من طریق ابن بی شییة ناحائم بن سمناعیل عن جسفر بن 
محمد عن أبيه اُن علینا کان ایضمن القصار والصواغ. وقال: لا یصلح الناس إلا ذلك۔ 

9 ومن طریق حصاد بن سلمة عن قدادة عن خلاس بن عمروء قال: کان 
علی بن أبی طالب یضمن الأجیر. 

 ..‏ ك٥‏ وروی عله: أُنە ضمن نجارا۔ 

۹۱" وصح عن شریح تضمین الأجیر والقصار. 

٢0۶۲ھ‏ وعن إبراھیم!“ أیضا تضمین الصناعء وكذلك عن عبد الله بن عتہة بن 
مسعود. ٰ ۱ 

٣‏ - وعن مکحول أنه کان یضمن کل أجیر۔ 

۹4 وقالت طائفة: یضمن کل من أُحذ أجراء روی ذلك عن علی وعن عبد 
الرحمن بن یزید وغیرھماء الکل:عن ٴا حلیٴ (۲۲:۸) لابن حزم۔. 


الناسء واللشترك الذی یقع العقد معہ علی مل معینء کخیاطة ثوب؛ وبناء حائط وحمل شیء 
مشت رکا لأنہ یعقبل اأعمالا لائین وثلائةق واکٹر فی وقت واحدء ویعمل لھم فیشت رکون فی - 
منفعشۂء واستحقاقھاء فسمی مشت رکا لاشتراکھم فی منفعتہہ فالأجیر المشمترك هو الصائع؛ وھو 
ضامن ما جنت یدہ فا حائك إذا أفسد حیاکته ضامن ما أفسد نص أحمد علی ھذہ السألة 
والقصار ضامن ما یشخرق من دق أو دہ أو عصنرہہ أو بسطہہ والطباخ ضامن ما آفسد من 
طبیخہہ والحباز ضامن ما أفسد من خحبزہء وا حمال یضمن ما یسقط من حمله عن رأسەہ أو تلف 
من عشرتہ وا جمال یضمن ما تلف بقودہ وسوقه وانقطاع حبلە الذی یشد به حمله والملاح 
یضمن ما تلف من یدہ؛ أُو حذفہ ارمروالحہ ایر روی ذلك عن عمر وعلی وعبد الله بن 


)) روأہ البیہقیٰ سن طرْیٰق الأمشٍِ عنف: أنە سکل عُن القصارہ فقَال: : یضمن۔ ۔ قال الأعمش: فبلغنی عن حماد: ان وی 
ا إبراھیمء أنە قال: لا یضمن قال: فلقیته الحدیث (١:٢۱۲)۔‏ (الموؤلف) : 











إعلاء السنن : ضمان الأجیر الشترك ۹ 


عبعة وشریح وا حسن والحکم؛ وھو قول أبی حتیفة ومالك وأحد قولی الشافعیء وقال فی 
الآحر: لا یضمن ما لم یععد.: : 

قال الربیع: ماس افالت و کشییت اتھن مسوسش' 
عین مقبوضة بعقد الإجارة فلم تصر مضمونة کالعین المستأجرۃ. ولنا ما روی جعفر بن محمد عن 
آبیە عن علی : أه کان یضمن الصباغ والصواغء وقال: لا یصلح الٹاس إلا ڈلكہ ون عم ل الأجیر 
ا مشترك مضمون عليه فما تولد منه یجب اُن یکون مضمونا (١:٦۰٥)۔‏ 

واختلفت الروایة عن أحمد فی الأجیر اللشترك إذا تلف العین من حرزہ من غیر تعد منەۂ ولا 
تفریط فروی عنە لا یضمن, نص عليه فی روایة ابن منصورہ وو قول طاوس وعطاء وأٗبی حنیفة 
وزفر وقول الشافعیء وروی عن أحمد إن کان ہلاکە با استطاع (دفعە) ضمنہ؛ وإن کان غرقا أُو 
عدوا غالبا فلا ضمانء ونحو ھذا قال ابو یوسف؛ ومحمّدہ والصحیح فی المذھب الأول. وقال 
مالكء وابن أبی لیلی: یضمن بکل حالء لقول النبی يك : (علی الید ما أُخذت حتی تؤدیہ).. 
(قلنا: فھل:ت تقولون بضمان الودیعة والعاریة فانہا مما أخذتہ الید أیضا)؟ ولنا اُنہا عین مقبوضة 
بعقد الإجارۃ لم یتلفھا بفعله فلم یضمنہاء کالعین الستاأجرۃ اھ .)٢۹۹: ٦(‏ 

قال: فأما الأحیر ا خاص فلا ضمان عليه ما لم یععد وھذامذھب الك وی حنیٔفةق 
وأصحابف وظاھر مذھب الشافعی ولە قول آخر ان جمیع الأجراء یضمنونء وروی فی ' 'مسندہ 
عن علی رضی الله عنہ:انہ کان یضمن الأأجراء ویقول: لا یصلح الناس إلا عذا۔ 

ولنا ان عمله غیر مضعون عليه فلم یضمن ما تلف به کالقصاصء وقطع ید السارقء 
وخبر علی کرم اللہ وجهه مرسل؛ والصحیح فیه أنه یضعن الصباغ والصواغء وإِن روی مطلقا 
حمل علیٰ ذاء ان الطلق یل عِلی العَيد ا( (۱۰۹)۔ 

وفی ”رد ا حتارٴ : إعلم آن الھلاك ما بفعل الأمیر (الشعرك) آو لاء لا إما بالتعدی او 
لاء والٹانی: إما ان یمکن الاختراز عنه أو لا : 

اففی الاأول بقسمیہ: یضمن اتفاقاء وقی ثانی الشانی: لا یقن اہ وئی أو: لا بضسن 
عند الإمام مطلقاء ویضمن عندھما مطلقا: ِ‪ ۱ 

ران نام رت اسلماعلی سنت ایت ھا ت ٦‏ کک۳م+0 ٍ 
_ مصلح ضمن وإن مستورا فالصلح قال فی ٴا حیریةٴ: فھذہ أربعة أقوال کلھنا مصححة مفتی 








٢٢٢ " ١١ - ج‎ 


باب متی ی یستحق الأحیر أجرہ؟ 
۵ - عن أبی 00 وقال اللہ تعالی ثلاثة اُنا خصمھم)ء 
وذکر فیہم رجلا استأجر أجیرا فاستوفی منہ؛ سو یت 
وقد تقدم, 


وقال بعضهم: قول أبی حنیفة قول عظاء وطاوسء وھما من کہار التابعینء وقولھما قول عمر 
وعلیء وبه یفتی احدشاما لعمر وعلی وصیانة لأموال لناس۔ وفی اٹ فی والعتمة: 
الفتوی علی قوله فقد اختلف الإفتاءی وسمعت ما فی ”ا حیریةٴ وفی ”احبط“ : لاف فیما إذا 
کانت الإجارۃ صحیحقة فلو فاسدة لا یضمن اتفاقا اھ ملخصا .)٦٦ :٥(‏ 


باب متی ی یستحق الأجیر أجرہ؟ 

قولہ: ”عن أبی ھریرة“ إلی آخر البابء قال العبد الضعیف: فی ھذہ الآثار ما یوضح ان 
الأجیر انا یعطی أجرہ علی عمله بعد فراغه منه وقد أفرد صاحب ”الھندایة“ باب الأجر متیٰ 
ستحق ما یتعلق بە کثیر من ا مسائلء یبتنی علیيه جملة من الاحکامء والأحادیث التی أودعناھا فی 
التن نص فیما ذھبنا إليه فی هذا الباب۔ 

قال فی ”الھدایة“: الأجرة لا تجب بالعقد وتستحق بإحدی معان ثلاثة إما بشرط 
التعجیل, أو بالتعجیل من غیر شرطء أو باستیفاء للعقود عليه. قال الشافعی رحمہ اللہ: تملك بنفس 
العقد لأن النافع العدومة صارت موجودة حکما ضرورة لتصحیح العقد. فثبت ا حکم فینما 
یقابله من البدلء ولنا ان العقد ینعقد شیئا فشیا علی حسب حدوث ا نافع علی ما بیناء والعقد 
معاوضةء ومن قضیتہا الساواقء فمن ضرورة التراخی فی جانب النفعة الشراخی فی البدل الآخرء 
وإذا استوفی المنفعة یثبت ا ملك فی الأجرۃ لتحقق التسویةء ‏ وکذا إذا شرط التعصجیلء أُو عجل من 
غیر شرطء لأن نازازوت اق ا ا اھ (۲۷۸:۳)۔ 

وذکر الوفق فی "المغفنی ٴ فی حجة مالكء وأبی حنییفة قول اللہ تمالی: فإوإن أرضعن لکم 
فآتوھن أجور هن 4ء والاأولین من أحادیث الباب؛ ثم اأجاب عن کل ذلك بأنه یحتمل الیتاء عند 
الشروع فی الرضاع أُو تسلیم نفسھاء کماقال تعالی: غلفإذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من 
الشیطان الرجیم 4 ای إٰذا اُردت القبراءۃء وبأن ھذا تمقسك بدلیل الخطاب؛ وهم لا یقولون بهہ 
کبلِك ا حدیث بیان ان الأمر بالڑیتاء فی وقت لا یمنع وجوبہ قبلهہ کقولہ: غلغما استمتعتم بە منہن 
فتوھن أجورھن 4ء والصداق یجب قبل الاستمتاع. جواب آخر أن الاّیة والأخبار إِنھا وردت فیمن 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۴۱ 


٦ء‏ وفی الباب عن أبی هریرة مرفوعا: (أعطوا الأجیر أجرہ قبل ان یجف 
عرقهاء رواہ البیہقی فی ”سننهٴ من طریق عبد اللہ بن جعفر والد علی امدیتی عن سھیل 
بن أٗبی صالح عن أبیە عنہء ووالد علی صدوقِ حافظ لکنە بلی فی آخرہ بقیة رجاله 
ثقات کلھم. فالحدیث حسن کما قدمنا. ولە طرق ذکرھا الحافظ فی ”العلخیصٴء 
والزیلعی فی ” نصب الرایة“ء وآخرجه ابن ماجة من طریق عبد الرحمن بن زید بن أسلم 
عن أبیه عن این عمر مرفوعا نحوہ وعبد الرحمن مختلف فیة: -_ 
۱ ۷ھ عن جابر بن عبد الله مرفوعا فی فضائل رمضان: قال: (اأعطیت أمتی فی 
شھر رمضان خمسا لم یعطھن نہی قبلی)ء وفیه: (أما ا حخامسة فإنه إذا کان آخر لیلة غفر 
الله لھم جمبیعا؛. فقال رجل من القوم: ا ھی لیلة القدر؟ فقال: ؛لا أ لم تر إلی العمال 
یعملون فإذا فرغوا من أعمالھم وفوا اأجورھم؛؛ رواہ البیہقی؛ وإسنادہ مقارب أصلح 
من إسناد حدیث أبی ھریرۃ فی ھذا العنی عندہ؛ کما فی ”الترغیبٴٴ (ص ۱۷۱). 

باب اسٹنچار الأجیر نظعام بطنہ وکسوته 
۷۸"ء۲" -عنأبیٰ ربرقہ آنہ قال: نشأت یعیسماء وعاجرت مسکین؛ وکنت أجیرا 


لا سا فأما ما وقعت الإاجارۃ فيە علی مدة فلا تعرض لھا یہ اھ ٦(‏ 2 

قلنا: : لو وقف الموفق علی ا حدیث الثابتِ من الباب لم یقل ما قال فان قوله عین: وألا تری 
إلی العمال یعملون فإذا فرغوا من أُعمالھم وفوا أجورهم) صریخح فی تقضدیر ما تعارفه الناس من 
إ|عطاء الأجیر أجرہ عند فراغه من العملء فدل ذلك علی أنه وقت الاستحقاقء وإلا یغیرہ الششارع 
إلی ما هو اأأحسن منە وأعدلء ولیس ھذا من الاستدلال بالملفھومء بل هو من الاستدلال بعبارة 
النص, کما لا یخفی؛ وأما إنہا لا تعرض لھا با وقعت فیه الڑجارة علی المدة. 

قلنا: إذا قبض المستاأجر الدارہ وتمکن من استیضاء ا متافع فی الدة فعليه الأجرہ وإن لم یسکنہاء 
لأن تسلیم عین المنفعة لا یتصور فأقمنا تسلیم ا حل مقامه إذا التمکن من الانتفاع یڈہ جو می 

باب استئجار الأُجیر بطعام بطنہ وکسوته 

قوله: امو ون ٭ إلخ: قال العبد الضعیف: اُجاز أبو حنیفة است,جار الظثر بطعامھا 

وکسوتہا استحساناء وخالفه صاحبا فقالا: لا یجوز لأُن الأجرۃ مجھولة کما إذا استأجرھا 








چ - ٦٦١‏ استئجار الأجیر بطعام بطنہ ‏ و کسوتهہ ۰۲ 


لابنة غزوان بطعام بطنی وعقبة رجلی؛ اأُحطب لھم إذا نزلواء وأأحدو لھم إذا رکبواء 
فا حمد للہ الذی جعل الدین قوامصاء ول آبامزب قفا رواہ این ماجة (ص۱۷۸) 
)0( 

۰ وسندہ 


للخبر والطیخء ولە ان الجھالة لا تفضی إلی النازعۃء لان فی العادة الدوسعة علی الظار شفقة 

علی الأأولادء کذا فی ”الھدایةٴء ومفادہ عدم جواز ذلك فی غیر الظر اتضاقاء لإفضاء ا لجھالة 

رہ ہی وو وی و ود ھا 
حنیفة رحمه الله 

قال فی ”الظھیریة“: امام سا کو ھا اک ھت 
الکتاب أنە لا یجوز. وقال الفقیه ابو اللیث: فی الدابة نأخذ بقول ا متدمین, أما فی زماننا فالعبد 

یاکل من مال المستاأجر عادة اھ قال ال حموی: ای فیصح اشتراطہء واعترضه الطحاوی بقولە: 

فرق بین الأکل من مال الستأجر بلا شرط ومن بشرط اھہ. 

ُقول: للعروف کالمشروطہ وبہ یشعر کلام الفقیەء ٹم ظاھرہ أنە لو تعورف فی الدابة ذلك 
یجوزء تأمل اھ ملخصا من ”رد ا حتار .)٤٥٤٤:٤(‏ 

وقال این زم فی ”ا حلی“: لا تجوز الاجارۃ بمضمون مسّمیٰ محدود فی الذمة أو بعین 
معینة معروفة ا حد والمقدارء وھو قول عثمان رضی اللہ عنه وغیرہ. وقال مالك: یجوز کراء الأجیر 
بطعامه واحتجوا بخبر عن أبی ھریرة: کنت أُجیرا لابنة غزوان بطعام بطنی وعقبة رجلی؛ قال ابن 
حزم: قد یکون هذا تکارما من غیر عقد لازمء وأما العقود القتضی بہا فلا تکون إِلا بمعلومء 
والطعام یختلف؛ وتختلف الٹاس فی اأکلە اختلافا متفاوتاء فھو مجھول لا یجسوز آھہٴ 

ملخصا (۲۰۳:۸). ۱ ۱ 

وقال الوفق فی ”المغنی“: اختلفت الروایة فیمن استأجٔر أجیرا بظعامہ وکسوتہہ أو جعل لە 
أجرا وشرط طعامہ ‏ وکسوتہء فروی عنہ جواز ذلكء وھو مذھب مالكء وإسحاق وروی عن أٌبی 

بکر وعمر وأٗبی موسی رضی الله عنہم أنہم استأجروا الأجراء بطعامھم و کسوتہم. 

(۱) قال الحافظ فی "الإصابة*: وفی ”احلیۃ“ من "تاریخ أہ المباس السراج* بسند صحیح عن مضارب بن جزاء: ”نت أسیر من 
الیل فإذا رجل یکبرہ فلحقتہ فقلت: ما عذا؟ قال: اکٹر شکراللہ علی ان کنت أجیرا لیرۃ بنت غزوان لنفقة رحلی وطعام 
بطنی؛ فإذا ‏ رکیوا سبقت بہم وإذا نزلوا خدمتہمء فزوجنیہا اللہ فأنا أرکب: وإذا نزلت خدمتٴء وزاد ابن خزیة من هذا 
الوجه: ٌ وکانت |ذا اُنت علی مکان سھل نزلتء فقالت: لا أریم حتی تجعل لی عصیدةء فھا آنا إذا اتیت إلی نحو من مکانہا 
قلت: لا آریم حتی تجعل لی عصیدة“ اھ (۷:٢۲۰)ء‏ قلت: وکان فیە دعابة رضی اللہ عنه۔ 














إعلاء السان استئجار الأجیر بطعام بطنه ‏ و کسوته ۳ 


۹ وفی الباب عن عتبة بن الندر مرفوعا: وإن موسی آجر نفسه علی عفة 
فرجهوطعام بطنہ)ء رواہ ابن ماجة أیضاء وفی سندہ مسلمة بن علی الخشنی متروك 
بامرة, 


وروی عنه ان ذلك جائز ذ ار دن غیرعاء اسازھا القاعیئ) ومداعذمت آبی تلق 
لأن ذلك سجصسول: وانما جاز فی الظشر لضول اللہ تعالی: لإوعلی المولود له رزقھن وکسوتہن . 
بامعروف 4ء فأأوجب لھن النفقة والکسوۃ علی الرضاء: ولم یفرق بین اللطلقة وغیرھاء بل فی 
الاّیة قرینة تدل علی طلاقھا۔ لن الزوجة تجب نفقتہا وکسوتہا بالزوجیةہ وإن لم ترضع: ولأن الله 
تعالی قبال: والوارث مشل ذلكچ والوارث لیس بزوج. وروی عنه روایة شالشة لا یجوز ذلك 
بحالء لا فی الظدر؛ ولا فی غیرھاء وب قال الشافعیء وأبو یوسف؛ ومحمدہ وأبو ور والمنذر 
لأن ذلك یختلف اختلافا کٹیرا متبایناء فیکون مجھولا. والأجر من شرطہ ان یکون معلوماء قال: 
ولنا ما روی این ماجة عن عمتبة بن الندرء قال: کنا عند رمسول اللہ هي فقراً طاسین حتی بلغ 
قصة موسی قال: دإن موسی آجر نفسه ثمانی حجج أو عشرا علي عفة فرجه وطعام بطنہ؛ وشرع 
من قبلنا شرع لنا ما لم یقبت نسخه اھ ِ 

قلنا: نعم! ! ولکن الدیث لا یصلح للاختجاج بە لاأن قی سندۂ مسلمة بن علی ا خشنی؛ 
وھو متروكء واتہمۂ ا حاکم بروایة المداکیر والملوضوعاث عن الأوزاعی والزبیدیء ولو صح فغایة 
ما فیہ ان موسی عليه السلام آجر نفسےە لعفة الفرج وطعام البطن؛ ولیس فی ان ذلك کان هو 
الأآجر۔ رو سوا ھربا تو سی و ا پر یو یہ 
الاستدلال. 

قال: وعن أُبی ھریرةء أُنە قال: ”کنت أجیرا لابنة غزوان بطعام بطنی ٭ ا حدیث: قلنا: قد مر 
ا جواب عنه فی کلام این حزمء قال: ولن من ذکرنا من الصحابة وغیرھم فعلوہہ فلم بظھر لە 
نکیر فکان إجماعا اھ. قلنا: وأین الإاجماع؟ وقد خالفھم عغمان: کما ذکرہ ابن حزمء وأیضا 
فلا یبعد اُن یکونوا فعلوہ مکارمق لا إجارۃ. 

قال: ولأنه قد ثبت فی الظئر بالیة فیثبت فی غیرھا بالقیاس علیہاء ولأنه عوض منفعة فقام ٠‏ 
العرف فیه مقام التسمیة وکتفقة الزوجةہ ولاأن للکسوۃ عرفا وھی کسوة الروجاتء وللإطعام 
ویں سر ہو سر رس بت سس ہت بج بسيہد 
جاز فی الخدمة کالأنمان اھ ٦(‏ :۹)۔ 








۲٢ ١۹١ چ ۔-‎ 


باب إذا قال: أجرتك ھذا کل شھر بدرشم جاز فی کل شھر 
۰ػ ,۰ء“ عن علی رضی الله عن قال: ”جعت مرة جوعا شدیداء فخرجت 
اطلب العمل فی عوالی ا مدینة فإذا أُنا بامرأۃ قد جمعت مداراء فظننتٛہا ترید بل 
فقاطعتہا کل ذنوب علی تمرة فمددت سعة عشر ذنوباء حتی مجلت یدایء ثم اُتیتہا 


. قلتا: لیست الاّیة صریحة فی جواز استنجار الظمر بالطعام والکسوۃء وغایة ما فیہا أنە یجب 
علی ا مولود لە ان یعطی المرضعۃة ما یکفیىہا لطعامھا وکسوتہاء وأما أُن ذلك لا بد أُن یکون 
معلوماہ او یحوز أُن یکون مجھولاء فالاأیة ساکة عن ذلكء وقولە تعالی: طلفإن اأرضعن لکم 
فآتوھن أجورھ ن4 یدل علی أن امراد برزقھن وکسوتہن أجورھن, وأجر الأجیر یکون معلوما 
عادة وشرعاء فكذلك رزقھن ‏ وکسوتہن أیضاء ھذاء ولکن الراجح عندی جواز الإأجارۃ 
والاسعجار علی الطعام والکسوة: فیاسا علی إجارۃ الظمرء فإن أبا حنیفة یقول بجواز استمجارھا 
علی طعامھا ‏ وکسوتہاء وعلله بأن الجھالة فيه لا تفضی إِلی النازعة للعرف والعادةء فکذلك أجیر 
ال خدمة إذا تعورف استجارہ بالطعام والکسوۃ واللہ تعالی اُعلم. 


ىاب إِذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرشم جاز فی کل شُھز _ 

قوله: عن علی٭ٴ إلخ: قال العبد الضعیف: ا حدیث نص فی البابء وھو بدل علی جواز 
الإاجارۃ باللقاطعة ومتہا مسألة الباب أیضاء واختلفت نصوص الذھب فیہء فظاھر ما فی 
”القدوری و ”الھدایة“ٴ وغیرہ من ا متون والشروح ان من آجر ذارا کل شھر بکذا صح فی واحد 
قظہ وت کرت سکرو ارس اش و ایشا سال سح السا اعد رن 
وفی الباقی موقوفا۔ 

وأما ما فی ”القدوری٭ٴ: أُن العقد صحیح فی واحد فاسد فی بقیة الشھورہ فقال فی 
”ا حیط ٴ: ہذا قول بعضھم: والصحیح ان الإجارۃ فی کل شھر جائرة وإطلاق محمد یدل عليهء 
فیسجوز العقد فی الشھر الأولء والشانیء والثالثء وا یشبت خیار الفسخ فی أول الثانی؛ لأنہا 
مضافة إِلی المستقبلء ولکل منہما فسخ المضافة اھ فمعنی قول من قال بالفساد فی الباقی عدم 
اللزومء وأُطلق عليه ذلك لاّنە قابل للإفساد کذا فی ” رد انحتارٴ (٤:۷٦)۔‏ ' 

وقال ألوفق فی ٭الغنی“: إذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرھم فاختلف أصحابناء فذھب 
القاضی إلی اُن الإجارۃ صحیحةء وهو امنصوص عن أأحمد فی روایة ابن منصورء واختیار ا حرقیء 








إعلاء السان إذا قال: آجرتك هذا کل شھر بدرھم جاز فی کل شھر 2 


فعدت لی ست عشرة تمرة فأنیت النبی يََيكء فأخبرتہ فاکل معی منہاء رواہ 
أخمعدہ وجود الحافظ إسشادہ. وأخرجە ابن ماجة بسند صححہ اہن السکن اھ (نیل 
اأرظار9: کاخ 


ذ ات زلم ٹون دا اجار رای شر لاعت بلی الد ناس تو غبر نا 
العقد فیه بالتلبس بەء وھو السکنی هی الدار متلاء وإن لم یتلبس بە؛ أُو فسخ العشد غند انقضاء 
ول انفسخء وکذلك حکم کل شھر یأتیء وھذا مذھب أبی ٹور وأصحاب الرأیء وحکی غن 
مالك تخو ھذاء واختار أبو بکر عبند العزیز وأبو عبد اللہ بن خامد ان العقد باطلء وھو قول 
الثٹوری: والصحیخ من قولی الشافعی: لان کل اسم للعدد فإذا لم یقدرہ کان مبہما مجھولا 
فیکون فاسداء کعا لو قال: آجرتك مدق وحمل أُبو بکر وابن حامد کلام أحمد (الذی رواہ ابن 
منصور) فی ھذا علی أُن الإجارة وقعت علی أُشھر معینة (بأن قال: آجرتکھا عشرین شھرا کل 
شُھر بدرعم)۔ ×. خ 

ووجہ الاأول ان علیا رضی اللہ عنه اسشقی لرجل من الیہود کل دلو بصمرةء وجاء بە لی 
النبی يك فاکل منہ وہو نظیر مسألتناء ولا شروعہ فی کل شھر مغ ما تقدم فی العقد من الأتفاق 
علی تقدیر أُجرہ؛ والرضا بیذله بە جری مجری ابشداء العقد عليه وصار کالبیع بالمعاطاة إذا جری 
من ال مساومة ما دل علی الصراضی بہاء فعلی ھذا متی ترك التلبس بە فی شھر لم تشبت الإجارة فی 
لعدم العقد وإن فسخ فکكذِلكء ولیس بفسخ فی الحقیقة: لأن العقد فی أُشھر الشانی ما ثبت اھ 
ملخصا (١:۱۹)۔‏ 


مؤاجرة ا مسلم نفسه من الکافر: 

فائدۃ: دل حدیث الباب علی جواز ان یؤاجر للسلم نفسہ من الکفضارء وتر جم له ابخاری 

فی ”الصحیح" بقوله: دھل یؤاجر الرجل نفسه من مشرك فی أرض ا حرب؟ وأوزد فیە حدیث 
شرب و سا تب مروسری دب ود اتوید س۹ 
حربء واطلع النبی ع علی ذلكء وأقرہ۔ 

ولم یجزم البسخاری با حکم لاختمال أُن یکون ا جواز مسقیدا بالطسرورةء أو ان جواز ذلك 
کان قبل الإذن فی قتال الشر کین ومنابذتہمء وقبل الأمر بعدم إذلال الؤمن نفسےه (ولعل حدیث 
الیساب الذی أُودعناہ فی التن لم یصح عندہہ لکونە لیس علی شرطہ أُو ذھب إلی الفضرق بین 








جج - ١۱.۔.‏ . إِڈاقال: آجرتك ھذا کل شھر بدرھم جاز فی کل شھر 3٦‏ 


۱ ورواہ ابن ماجة (ص۱۷۸) من حدیث بی ھریرة أیضًاء ولکتە فی قصة 
رجل من الأأنصار رای فی وجہ رسول اللہ كلهِ أثر ا جوعء فخرج یطلب: فإذا بیہودی 
یسقی نخلاء فشارطه کل دلو بتمرةء فاستقی بنحو من صاعینء فجاء به إلی النبی.عُّ 
الحدیث مختصراء وفی سندہ عبد اللہ بن سعید بن أبی سعید المقبری وھو متروك. 


آمشرکین وأھل الکتعاب وعلی رضی اللہ عدہ لم یؤاجر نفسه إلا من یہودی أو امرأۃ من الأنصارء 
فافھم): : : :۰ ۰ : 

وقال المھلب: کرہ أھل العلم ذلك إلا لضرورۃ بشرطین: اأحدھما: ان یکون عمله فیما یحل 
للمسلم فعله والآخر: أُنْ لا یغینە علٰ سا بعود ضررہ علی المسلمینء وقال ابن المئیر: استقرت 
الذاھب علی ان الصناع فی حوانیتہم ییجوز لھم العمل لأهل الذمةء ولا یعد ذلك من الذلق 
ابخلاف ان یخدمه فی منزله وبطریق التبعیة له واللہ أعلم اھ من ”فتح الباری٭ (۳۷۱:۵). 


استنجار المسلم اللشرك: 

وأما استئجار امش رکین والکفار فقد صح أنه یك عامل یہود خیبرء واستأجر عند الھجرة 
رجلا من بنی الدیل ھادیا خریتاء وھو علی دین کفار قریش؛ وترجمة البخاری فی الصحیح تشعر 
ہأنہ یری امتتاع استئجار الشرك حربیا کان او ذمیاء إلا عند الاحتیاج إلی ذلك؛ کتعذر وجود 
مسلم یکفی ذلك العمل. وأشار فی الترجمة بقوله: (إذا لم یوجد ال الإمسلام, إلی ما اخحرجہ ابو 
داود من طریق تحماد بن سلمة عن عبید اللہ بن عمر اأحسبه عن نافع عن ابن عمر: ان النبی علام 
قائل أھل خیبر الحدیث: وفیه: وأراد ان یجلیہم فقالوا: یا محمد! دعنا نعمل فی ھذہ الأٌرضء 
ولنا الشطر ولکم الشطر (وفی حدیث بشیر بن یسار عندم)؛ فلما صارت الأأموال بید النبی هُ 
والمسلمین لم یکن لھم عمال یکفونہم عملھاء فذعا رسبول اللہ گت الیہود فعاملھم) (۳:١۱۲)۔‏ 

وروی عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابن شھاب نحوہہ وبا جملة ا أجابہم إلی ذلك 
معرفتہم بما یصلح أُرضھم دون غیرھم فنزل البخاری من لا یعرف منزلة من لم یوجد. 

وفی استشھادہ بقصة معاملة خیبر وباستمجارہ ّلك الدلیل المشرك ما ماجر علی عدم 
۔جوازہ بدون ا حاجة نظ لأنه لیس فیہما تصریح بالمقصود وکأنه اذ ذلك من ھذین ال حدیئین 
مضموما إلی قولہ یَلك: (إنا لا نستعین بمشرك؛ أخرجہ مسلم؛ وأصحاب السنن؛ فأراد ا جمع بین 
الأخبلر با ترجم بھ, ۱ 








إعلاء السنن : ۰٣۷‏ 


باب أجر السمسرة . 
۲ھ- عن این عمہاس رضی اللہ عنہنمساء قال: (نہی رمسول اللہ مل ان یعلقی 
ال رکبانء ولا یبیع حساضر لباد. قلت: یا ابن عباس! ما قوله: لا یع حاضر لباد؟ قال: لا 
یگون لہ سنساراہء رواہ البخاری, 


قال ابن بطال: عامة الفقھاء یجیزون استشجارھم عند الضرورة وغیرھاہ ما فی ذلك من 
رج ہہ وو ہت پت فتح 
الباریٴ (٥:٣٣۳)۔‏ 

٠‏ لت: ولا بخفی علی اقیہ عارف ان کل اسعجار من لگا لا بورٹ مفلة للسلم: 
بل منه مافیە إعزاز لە: کالاسعجار لاتعلیم أو لکتابة ا حساب أُو للنظر فی الضیاع والد کاکین 
او لفصل القضاۃ ونحوہ۔ ۔ وأما استعسالھم ال الذمة فی أأعمال السلطانء وتولیتہم الضاء بین 
لٹاس؛ أُو تولیتہم علی الجند فلا یخفی ما فیہ من تسلیطھم علی أھل الإسلام واستعلاءغم علیہم؛ 
فلا یجوز ذلك أصلا۔ وم یر ای توب ساوت کاتبا لع 
0200 

باب أجر النمسرة 

قوله: ٭غن ابن عباس“ إلخ: قال العبد الضعیف: احتج به العینی لی حنیفق فقال: ومُنه 
کان أبو حنیفة یکرہ السمسرة اھ. ولا حجۃ لە فی لأنه عارضه فتوی الراوی وریہ وھو ما 
ذکرناہ بعد ذلك من قول ابن عبساس نفسہہ وإذا عارض سول الراوی روایتہ فالعبرۃ عندنا برأیہ لا 
بروایته إِلا أُن یقال: إن ھذا إذا کان قولە أو عمله بخلاف روایتہ بعد الروایة ما هو خلاف بیقین۔ 
ولا یقین ھھناء لاحتمال ان یکون قول ابن عباس علی سبیل المراضاةء لا علی سبیل المعاقدة. 
وحدیثه المرفوع محمول علی المعاقدة حتماء کما ہو ظاہر. ولکن للخصم ان یقول فی تفسیرہ 
امع من بیع الحاضر للبادی بأن لا یکون لە سمّسارا ان مفھسومہ أنە یجوز أن یکون سمسارا فی 
بیع ا حاضر للحاضرء فان قیل: ھذا استدلال بالملفھومء وھو لیس بحجة عندنا, ۔قیل؛ إن الخصم 
یحتج بەء وقد تأید ھذا المفھوم بقول ابن عباس: لا بأس أن یقول: سر و 
فھو لكء وحمله علی امراضاۃ بعید: --۔ 5 

وفی "التدویح“: اُسا ول ابن عباس واین ستیرین: وأکٹر العلماء لا یجیزون ھذا (لانہا 
وإنِ کانت أجرۃ سمسرۃ لکنہا مجھولة۔ وشرط جوازھا عند ا جمھور أن تکون الاًجرۃ معلومة)؛ 








ج ١٦١-‏ أَجَرٴالِسمَشرة ۸ 


۳ وقال ابن عباس؛ لا باس أُن یقول: بع ھذا الثوب فما زاد علی کذا 
ذا فھو لك: غلشه البخاری؛ ووصلہ ابن أبی شیبة عن هشیم عن عمرو بن دینار عن 
ابن عباس نحوہ (عمدة القارئ ))٦٤٥:٦‏ وھذا سند صحیح. 


ومن کرهە الٹوری؛ والکوفیون. 
وقال الشافعی؛ ومالك: لا یجوزہ فان باع فله أجر مثلہ وأجازۃ أحمد وإسحاقء وفقالا۔ هو 
من باب القراض وقد لا یربح المقارض اھ من "العمدة ٴ )١٦٦:٦(‏ للعینی۔ 
قلت: ولکن شرط جسواز اللقارضة ان نکون بالدراہم أُو الدنانیر؛ ولا تجوز بالمروض 
إجماعا, فگیف یصح حملہ علی اللقارضۃ؟ فتامل؛ ونقل اب التین ان بعضهم شرط فی جوازہ ا 
علم ناس ذلك الوقت آن ثمن السلمة یساوی آکٹر ما سسی لہ؛ وتعقبہ با الجھل بمقدار الأجرۃ 
باق اھ من ”فتح الباری ‏ (۳۷۰۰۵)۔ ‌ 
قال العینی: وھذا الباب فیه اختلاف للعلماء فقال مالك: یجوز ان یستأجرہ علی بیع سلعة 
إذا بین لذلك اأُجلا؛ قال: وکذلك إذا:قال لە: بع ھذا الوب ولك درھم أنه جائز وإن لم یوقت لە 
ثمناء وذلك إن جعل لە فی کل مائة دینار شیئاء وھو جعل۔ ۱ 
وقال أخمد: لا باس أن یعطيه من الألف شیدا معلوماء وذ کر این المنذر عن حمادہ والٹوری 
ہما کرھا أجرہ وقال ابو حنیفة: إن دفع,لە الف درھم یشتری بہا بزا بأجر عشرة دراصم فھو 
فاسدء وکذلك لو قال: اشتر مائة ثوبء فھو فاسدہ فإن اشتری لە اأجر مثلەہ ولا یجاوز ما سمیء 
وقال ابو ٹور: إذا جعل لە فی کل ألف شیٹا معلوما لم یجزہ لان ذلك غیر معلومء وإن اکتراہ شھرا 
علی أن یشتری لە ویبیع فذلك جائز اھ :)٤٥: ٥(‏ 
قلت: وا حاصل اُن أجرة السمسار ضربان إجارة وجعالقہ فالاُول یکون مدة معلومة یجتہد 
فیہا للبیعء وھذا جائز بلا خلافء فإن باع قبل ذلك اُخذ بحسابہء وإن انقضی الأجل اذ کامل 
الأُجرةء والجعالة لا یضرب فیہا أُجلء ولا یستحق فیہا شیا إلا ہتمام العملء وھی فاسدة عندنا 
لبھالة العمل والأجر معا مر وجھالة اأحدھما أخری. 
وفی ”رد ا تار :)٢۲۹:٥(‏ قال فی ”التاترخانیةٔٴ: وفی الدلال والسمسار یجب أُجرا لمٹل 
وما تواضعوا عليه ان فی کل عشرة دنانیر کذا فذلك حرام علیہم. 
۱ وفی ”الحاوی“: سٹل محمد بن سلمة عن أجرۃ السمسار فقال: ُرجو أنە لا بأس بەہ وإن 
کان فی الأأصل فاسنداء لکشرة التعامل وکشیر من ھذا غیر جائر؛ فجوزوہ حاجة الناس إليه 








. إعلاء السان أجر السمسرة ۹ 


٥٤‏ وقال ابن سیرین: إذا قال: بعه بکذا فما کان من ربح فھو لكء أُو بینی 
وبینكء فلا باُس بەہ علقه البخاری؛ ووصلہ ابن أبی شیبة عن هشیم عن یونس عن ابن 
سیرین (العمدة ٦:٦٦٦)ء‏ وھذا سند صحیح أیضا۔ 


کدخول ال حمام وعنە قال: رأیت ابن شجاع یقاطع”' نساجا ینسج لە ثیابا فی کل سنقہ _ 
قلت: وا حاصل أن ال جھالة الیسیرة عضو فی ما جری بہ التعامل لکونہا لا تفضٰی إلٰی التزاع 
عادة, ۱ 
لا پشترط فی مدة الاجارة أن تلی العقد: 
فائدة: لا پشٹرط فی مدۃ الإجارة اُن تلی العقدہ بل لو آجزرہ سنة خمس وھما فی سنة 
ٹلاث: أو شھر رجب فی ا حرم صحء وبہذا قال أبو حنیفة (وأحمد وقال الشافعی: لا یصح إلا 
ان یستأجر من ھی فی إجارتہ کذا فی ”الغنی“ (٦:١)۔‏ 
وقد وافق البخاری ا حتفیة فی ھذا البابء واختج بحدیث عائشة رضی الله عنہاء قالت: 
”واستاأجر رسول اللہ ُء وأبو بکر رضی اللہ عنه رجلا من بنی الدیل هادیا خریتبا فدفعا إلیيه 
راحلتیہماء وواعداہ غار ٹور بعد ثلاث براحلتیمہما صبح ثلاث لا یقال: لیس فی ا حدِیث أَنہُما 
استًجراہ علی ان لا یعمل إلا بعد ثلاثء بل الذی فیه ُنہما استأجراہہ وابتدأ فی العصل من وقته 
بتسلیمھما إليه راحلتیہماء وبحفظھماء فکان خحروجھما وخروجه بعد ثلاث علی الراحلتین اللتین 
قام بأمرھما ]لی ذلك الوقت؛ لأنہما لم یکونا استأجراہ ' حدمة الراحتینء بل کانت الاجارة لأجلّ 
الدلالة علی الطریقء ولا شك انا تأعرہته والذی کان برعی راحاتیہما عاہر بن فھبرقلا ینہ 
قاله ابن ا مئیرء کما فی ٴ فتح الباریٰ“ (٥٣۰٣٣٦۳)۔‏ 
إذا ثیت ھذا فان الإجارۃ إن کانت علی مدة تلی العقد لم یحعج إلی ذکر ابتداءھا من خین 
العقد وإن کانت لا تلیه فلا بد من ذکر ابتداءھا؛ لأنه أحد طرفی العقد فاحتیج إِلی معرفتہ 
کالانتہاء وإن اُطلق فقال: آجرتك سنة او شھرا صح وکان ابداءہ من حین العقدہ وھذا قول 
مالك وأبی خنیفةء وقال الشافعی وبعض أصحاب أحمد: لا یصح حتی یسمی الشھر ویذکر أی 
سنة ھیء ولنا قول اللہ تعالی إخبارا عن شعیب عليه السلام: فعلی آن تاجرنی انی حجج4 ولم 


0+0۳"ًٰ ٢ قلت: فیجوز مقاطمة القصار لفسل ثیاب أھل اابیت علی سام معلوم فی السنةہ وقدر ااثیاب‎ )١( 
_ وا حلاق ونحوھم لکثرۃ التعامل بہاء وحاجة الناس إِلیہا وإن کان قدر العمل مجھولاء کما لا یخقی؛ (الؤلف)‎ 











ا ۱ اأجر السمسرة ۰ 


جا رت کر " "رم تم 


یذ کر ابتداءھا اھ من زس" (٦۷۱)۔‏ 


ل خلاف فی إ إباحة إجارة العقار: 

فائدة: لا خلاف بین أھل العلم فی إباحة إجارة العقار: قال ابن النذر: ا وس تل 
عنہ من أھل العلم علی اُن اسعمجار ا منازلء والدواب جائز ولا تجوز إجارتہا إلا فی مدة معلومة 
معینق ولا بد من مشاسدتہ وتحدیسدہ فإنه لا یصیر معلوما إلا بذلك؛ ولا یجنوز إطلاقهء 
ولا وصفہ وقال أصحاب الرأی: لە خیار الرؤی کقولھم فی البیع اھ غن ”الغنی ٭ .)۲۹:٦(‏ 


کرہ أحمد کراء الحمام: 

: فائدق: کرہ أحمذ کراء ا حمامء وسٹل عن کرائہہ فقال: اُخشیء فقیل لە: إذا شرط علی 
الکتری أن لا یدخله أحد بغیر إزأر؟ فقال: ومن یضبط ھذا؟ وکأنه لم یعجبەء قال ابن حامد: هذا 
علی طریق الکزامة تنزیہا لا تحریاء لأنه تبدو فيه عورات الناس؛ فتحصل الإجارۃ علی قعل 
مخظور فکرهہ:لذلكء اما العقد فصحیحء وھذا قول أکٹر أُھل العلم. قال ابن ا لنذر: أجمع کل 
من نحفظ عنه من ال الغلم ان کراء السام جائ ٹزء وھذا قول مالكہ والشافعی؛ وأٗبی ثوں 
وأصحاب الرأی: لأُن اللکتری نا یأحذ الأجر عوضَاعَنْ دخول امام والاغٹسال بمائه وأحوال 
اللسلمین محمولة علی السلامة وإن وقع من بَعضہم فعل ما لا یجوز لم یحرم الأجر الأخوذ من 
کھا لو ارت وگ اکر بی اراس ای .)٢۲٢:٢(‏ ٰ 
رد ما حکی عن أبی حنیفة: یجوز ز للحمامی النظر إلی العورة: 

وأما ما روی عن ابی حنیفة اصاحب الحمام ان بنظر إلی العورةہ وحجمہ الحتانء کما 

فی ”الدر “ فقد ردہ اُھل للذھب: قال الشامی: ھذا غیر العتمدء ما فی ”شرح الوھبائیةٴ : وینبغی 
ان یدولی علی عورتۂ بیسدہ دون ا حادم هو الصحیح ؛ لأن ما لا یج و النظر إللیه لا یجوز 
مس فوق الٹیاب اھ اللهم إلا أُنیضطر إليه فلا باأس ان یطلی غورته غیرہہ أو یطلی مو عورةۃ 
غیرہ ا ختانء سی قال الفقيه ابو اللیث: ھٰذا فی حالة الضرورۃ (والاضطرار) لا غیرہ 
اھ (ھ:۳۷۷)۔, ۱ 


وروی الطبرانی فی سی بسٹد -- حال الصحیح عن ابن عمر: أنه کان یدخل 











إعلاء السنن فوائد شتی فی مبحث الإآجارۃ 2 


الحمام فیٹورہ صاحب المام فإذا بلغ حقوہ؛ قال لصاحب ا لمام: أُخرج اف ھذا هو العتمد 
لکثرة الأخبار عن رسول اللہ مك أنہ کرہ دخول ا حمام ما تکشف فیە العورات: فکیف یجوز 
لداعل آن یکشف عورتہ للحمامی؟ فما رواہالطبانی عن الولید بن مسلم: قال: : سمعت الأوزاعی 
یقول: الفخذ فی السجد عورةء وفی ا حمام لیس بعورۃہ قال الھیٹمی فی " پر : رواتہ 
ثقات اھ ر٤‏ ۹۰ء محمول علی حالة الضرورة لا غیر فافهُم۔ 

فائدة: لا یجوز للرجل إجارة دارہ لن یتخذھا کنیسة ء أو بیعة أو یٹخذھا لبیع الشمر أو 
القمار وبہ قال ا جماعةء وقال أبو حنیفة: : من کان بیتك فی السواد فلا بأُس اُن تؤجبرہ لذلكء 
وخالفہ صاحباہء واخمعلف أصحابہ فی تأویل شولە ولنا اأنه فعل محرمء فلم تمز الإجارۃ علیہ 
کإجارۃ عبدہ للفجوں ولو اکتری ذمی من مسلم دارہ فأراد بیع ا حمر فیہا فلصاحب الدار منعهء 
زذك قال اوری: وقال أُصحاب الرأی: : إن کان بیتہ فی السواد وا یل فل أن یفعل ما شا کذا 

فی ٭الغنی ٴ (٦:١۱۳)۔‏ ٌ۰ 

قلت: علله فی ”الدر“ وغیرہ بأن سواد الکوفة غالب أھلا أعل الذمة وھع یمکكون سن 
اتخاذ البیعة والکٹیسةت واظھار شرب الحمرء وبیعھا فی قراھمء بخلاف الامصاز وقری غیر 
الکوفة فلا یمکنون فیہا من انخاذ البیع؛ والکنائس وإظھار بیع ال خمور ونحو ذلكء فکان ذلك 
إجارۃ لعمل قد أقررناعم عليهء فصصح وقالا: لا ینبغی ذلكء لأنه إعانة علیٰ العصیق ولا نزاع فی 
کراھتہا دیانق وانا الخلاف فی صحتہا قضای وفی حل الأجرۃ للمؤجرہ ولا یخفی أن اعَصیة 
لیست قائمة بعین الدار وانما ھی بفعل الستأجر وھو مختا فینقطع نسبته عنەء وصار کما لو 
آجرها للسکنی جاز وہو لا بد لە من عبادتف والتکلم بکلمات الشرك والفکر فیهہ فالراجح قول 
الإمام فی صحة مغل ھذہ الاجارۃ قضاءی کر وم ہب وی 
الإمام فی هذا الباب وا جمع بینہا بما ذکرناہ اُولی: واللہ تعالی أُعلم بالصواب۔ 
للمستأجر ضرب الدابة بقدر العادة: ہ٠‏ 

فائدة: للمسعأجر ضرب الدِابة بقدر ما جرت بە العادق و کس باللجام للاستصلاتے.. 


ویحٹھا علی السیں لیلحق بالقافلة, وقد صح أن النبی لا نخس بعیر جابرہ وضریہء ‏ و کان ابو 
بگر شر ور ملق وللرائض ضرب الدابة للعاأدیب وترتیب المشٍی والعدوء والسیں 








ج ٥ ١۹١‏ فوائد شتی فی مبخث اللإجارةۃ ۲۱۲ 


وللمعلم ضرب الصبیان للتادیب. . قال الاثرم: سٹل أحمد عن ضرب ا علم الصبیان. . قال: علی قدر 
ذنوبہم ویتوفی بجھدہ الضربء وإذا کان صغیرا لا یعقل فلا بضربە ومن ضرب من ھؤلاء 
الضرب الادون فیە لم یضمن ما تلف. . وبہذا فی الدایة قال مالكء والشافعی وإسحاق وأبو ثور 
وأبو یوسف ومحمدہ وقال الشوری وأبو حنیفة: یضمنء لأنہ تلف بجنایعه فضمن (والإذن 
مشروط بشرط السلامق) فضمنہ کغیر الستاًجر کذلك قال الشافعی فی اللعلم بضرب الصبی؛ 
لأنہ یمکنہ تاٗدیبه بغیر الضرب اھ من ”الغنی“ (١:۱۱۹)۔‏ 


للمعلم ضرب الصبی ثلاٹا بائید لا بالخشبة والعصا: 
ا وفی ”الدر“: وإن وجب ضرب ابن عشر علیہا أی علی الصلاۃ بید لا بخشبة؛ لحدیث: 
ہاو ود پوس ہی مس جچوھ 
٠‏ قلت: والصوم کالصلاة علی الصحیحء ء (ویؤمر یعادة ما صلاہ بلا وضوء لا لو أُفسد 
الصوم مشقمتہ عليه . الشامی) وینہی عن شرب ال خمر لیألف ا یر ویترك الشر اھ قال الشامی: 
قوله هد ای ولا یجاوز الثلاث: وکذلك العلم لیس لە ان یجاوزھاء قال'' عليه السلام مرداس 
العلم؛ اباك آن تضرب فوق الفلاث فإانك إذا ضربت فوق الشلاث اقتص اللہ منك؛ اھ إسماعیل ۱ 
عن أحکام العصغار لاستروشنی وظاھرہ آئہ لا بضرب بالعصا فی غیر الصلا ایض اھ .)۳٦٣۰ ١‏ 


لعین الستأجرۃ أمانة فی ید الملستأجر: 

×٢٦‏ فائدق: الین الستأجرة أمانة فی ید الستأجرء إن تلفت بغیر تفریط لم یضمنہاء لا نعلم فی 
لا لاف لأنہ قیض الع لاستیفاء سفعة یس تحقھا منَاء وإذا افضت الَة ة فعليه رفع یدہء ولیس 
عليه الرد وعلی ھذا متی انقضت الدة کانت العین أمانة فی یدہہ إِ تلفت من غیر تضریط 
فلا ضمان عليهہ فان شرط الموجر علی الستأجر ضمان العین فالشرط فاسدہ لأُنه ینافی مقتضی 
المشفدہ وھل تفسد الإجارۃ با؟ فیه وجھان بناء علی الشروط الفاسدة فی البیع؛ وروی الأثر 
پاستادہٴغن ابن عمر قال: ”لا یصح الکراء والضمان “ وعن فقھاء المدینة أنہم کانوا یقولون: 





١ 0)‏ .مم آقف علی حالہ من الصحة وغیرہاء ولا علی من خرجمہ قال الحافظ فی ”الاصابة“: مرداس العلم ذکرہ أبو زید الدبوسی 
فی ”کتاب الأسزار“ بغیر سند فقال: مر النبی مل بمرداس العلمء فقال: : وإباك وا حیز اللرقق والشرط علی کتاب اللهہء وھذا 
لم آقف لە علی إسنادہ إلی الات ام۔ .)۸۱:١(‏ (الولف) 











إعلاء السنن فوائد شتی فی مبحث الاجارة ۲۰۳ 


٭لا نکتری بضمانٴ اس طس کے الا زرل سض ا جو تہ 

أُشباہ ھذہ الشروط (کان لا یسیر وقت القائلةہ أُو لا یتأخر بہا عن القافلة أو لا یسیر فی آخرھاء 
أُو لا یسلك یہا الطریق الغلائیع)ء فتعدی ذلكء نتلف شیء ما حمل فی ذلك الحمدی فھو 
ضامن فأّما غیر ذلك فلا یصح شرط الضمان فی وإن شرطه لم یصح الرشط لأن ما لا یجب 
ضمانه لا یصیرہ الشرط مضموناء وما یجب ضمانہ لا ینتفی ضمانه بشرط نفیەء وعن أحمد أنه 
سغل عن ذلك فقال: (السلمون علی شروطھم٤ء‏ وھذا یدل علی نفی الضمان بشرط وجوبه 
بشرطہ اھ من ”امغنی '(٦:۱۱۸)ء‏ قال فی ”الدر“ عن ”٭ا٘لاُشباہ“ وغیرها: ”إن الأجر والضمان 
لا یجتمعان ٭ (٣:٣٥۳)۔‏ 


۔ یجوز تضمین ال البابور والبرید علی المفتی بە: 

قل: : وأما تضمین اُھل البرید والبابور فلیس من باب ضمان المستاًجرء بل ھو من باب ضمان 
الأجیز اللشتركء وقد عرفت أُن امفتی بە فیه هو قولھما بالضمان۔ 
لا ضمان علی حجام, ولا متطبب عرف منه ا حذق: 

فائدة: لا ضمان علی حجام؛ ولا ختا۵ء ولا مطیب إذ عرفت منہم حذقِ الصنعق ولم تجن 
أیدیہم۔ ۔ وا حاصل ان ھؤلاء إذا فعلوا ما مروا بە لم یضمنوا بشرطین: اأحدھما: ان یکونوا ذوی 
حذق فی صناعتہمء ولھم بہا بصارۃ ومعرفقة لأہ إذا لم یکن کذلك لم یحل له مباشرة القطع۔ 
وإذا قطع مع هذا کان فعلا محرماء فیضمن سرایتہء کالقطع ابتداء۔ 

الثانی: أن لا تجنی آیدیہم فیتجاوزوا ما ینبغی ان بقطع: فأما إن کان حاذقا وجنت یدہ 
ضمن فیه کل لأُنه إتلاف لا یختلف ضمانه بالعمد والحخطأ فأشبه [تلاف ا مالء وھذا مذھب 
الشافعی؛ وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم فیە خلافا اھ من ' ”الغنیٴ (١:۰٢۱)۔‏ 

قلت: روی مالك فی ”الموطاأ عن یحبی بن سعید: ن ابا الدرداء کعب إلی سلمان ان هلم 
إلی الأر ض المقدسة فکتب إليه سلمان أُن الأر ض لا تقدس أُحداء واما یقدس الإنسان عمل وقد 
بلغنی اُىك جعلت طبیبا”' تداوی؛ فان کنت تبری فنعما لكہ ون کنت منطیبا فاحذر ان تقعل 
إنساناء فتدخل النار فکان أبو الدرداء إذا قضی بین اثنین ثم اُدبرا عنە نظر إلیہما فقال: متطبب 
والل! إرجعا إلی أُعیدا قصتکماء اھ من ”جمع الفوائد“ .)۲٥۹:۱(‏ 


)١(‏ ۔یعنی قاضیا بین الناس. زاللولف) 











ج 1٦.-‏ ۱ فوائد شتی فی مبحث الإجارۃ ۲٤‏ 


من تطبب ولم یعلم منە طب فھو ضامن: 
وروی أبو داود والنسائی وابن ماجة وا حاکم عن ابن عمرو مرفوعا: ومن تطیب ولم یعلم 
منە طب فھو ضامن؛ وإسنادہ صحیح؛ کمافی ”العزیری“ :.)۳۲٢٣٣(‏ 


یجوز الاسنئجار علی ا ختان وا لمداواۃ بغیر خلاف: 
قال الوفق: ہے وو ھی وا مداواۃقء ےو یں میں 


یجوز اسٹنجار الآدمی بغیر خلاف: 

قال: : ویجوز اسعجار لادسی پغر لاف یی أھل العلم؛ وت ار سن یا 
لرعایة الغنمں واستأجر النبی يٌإكّء وأبو بکر رجلا لیدلھسما علی الطریق وذ کر النبی له رجلا 
استاجر اأجزای کل أجیر بفرق من درةء وقال: دلھا مثلکم ومٹل أھل الکتاب کمثل رجل استأجر 
أجراء فقال: من یعمل لی من غدوۃ إلی نصف النہار علی قیراط قیراط؛ء قال: ویجوز الاستعجار 
للبناء وتقدیرہ بالزمانء أو بالعمل فان قدرہ بالعمل فلا بد من معرفة موضع؛ لأنه یختلف بقرب 
الماء وسھنولة الترابء ولا بد من ذکر عرضہء وطولہ وسمکہ وآلة البناء من لن وطین وحجر 
وطینء أو شید وآجر أو غیر ذلك اھ (٦٣٦۳)ء‏ ویدل علی ذلك قولە تعالی حکایة عن موسی 
وا حضر علیہما السلام: نلإفوجدا فیہا جدارا یرید ان ینقض فأقامہ؛ قال لو شعت لعخذت عليه 
اأُجرا4ء قال سعید: ”اجرا نأکلە ٭؛ ای لو تشارطت علیٰ صمل ار معینة للقعا ذلكء وفیہ دلال 
علی اُن الاجارۃ تضبط بنعین العملء کما تضبط بتعین الأُجلء کذا فی می (ہ:٣٦۳)۔‏ 


یجوز اسٹٹجاز ناسخ لینسخ کتب فقه ونحوہ: 

قال: ویجوز اسعمجار ناسخ لینسخ لە کتب فقهء آر حدیک و کر بَاخاۂ أو سجلات 
ولا بد من التقدیر با مدق أو العمل۔ فان قدرہ بالعمل ذکر عدد الأُوراق وقذرماء وعدد السطور فی 
کل ورقة وقدر ال حواشی؛ ودقة القلم وغلظ لأن الأجر یختلف باختلافہ: فان عرف الخط 
باللشاھدة جاز؛ قال ابن عشیل: لیس لە محادثة غیرہ حالة النسخ ولا التشاغل بما یشغل سرہ 
ویوجب غلطہ ولا لغیرہ تحدیقہ وٴشغلهء وكذلك کل الأعمال التی تخل بشغل السر والقلب 
کالقصارۃء والنساجة وتحوھما۔ 








إعلاء السنن فوائد شتی فی مبحث الإجارۃ ۰ 


یجوز أن یستأجر من یکتب لە مصحفا: 

قال: وجوز آن سا ہرم یب لہ مصتیطافی ڈول اکٹ اھ یلو ری طك جی جار 
بن زید ومالك بن دینارء وبە قال اہو حنیفق والشافعیء وأٗبو ٹور وابن النذرء وقال ابن سیرین: 
لا بس ان یستاجر الرجل شھراء ٹم یستکتبه مصحفا. 

وکرہ علقمة کتابة الصحق بالأجر. ولعله یری اُن ذلك مما یختص فاعله بکونە من 
القربب فکرہ الأجر عليه کالصلاق ولنا أنه فعل مباح یجوز أُن تا 
الأجر عليه ککتابة ا حدیث: وقد جاء فی ا حبر (أحق ما اُخحذتم عليه اأُجرا کتاب اللہ اھ (۳۷:۱۱). 
قلت: هذا فی الرقیة خاصق کما مر۔ 


یجوز الاستنجار حصاد الزرع بغیر خلاف: 

قال: ویجوز أن یستأجر لحصاد زرعہ ولا نعلم فیه خلافا بین اأھل العلم 2927 
أدهم یؤجر نفسبه حصاد الزرع ویجوز ان یقدرہ مدق وبعمل معین سثل آن یقاطعه علی حصاد 
زرع معین اھ ٦(‏ ۲00 


یجوز استئجار ا حخضیرء والکیالء والوزان بغیر خلاف: 

قال: ویجوز استمجار رجل لیدله علیٰ طریق. ویجوز استمجار کیال ووزان لعمل معلوم؛ أو 
فی ممدة معلومة وبہذا قال مالكء والٹوریء والشافعیء وأصحاب الرأیء ولا نعلم فیه مخالفا. فان 
النبی َء وأبا بکر رضی اللہ عنہ استاأجرا عبد اللہ بن أریقط لیدلھما علی طریق المدینةء وفی 
حدیث سوید بن قیس: ١‏ تانا رسول اللہ عك فاشتری منا رجل سراویلء وٹم رجل یزن بأجر فقال 
رسول الہ جا : زن وارجحٴء رواہ أبو داود اھ (۳۹۰:۲)۔۔ 
من استأجر الدار أُن یسکنہاء أو یسکن غیرہ فیہا بغیر حلاف: 

قال: ومن استاأجر عقارا للسکتی فلە أُن یسکته ویسکن فیه من شاء ممن یقوم مقامہ فی 
الضبرر او دونه ویضع فيه ما جرت عادة الساکن یه من الرجال والطعام ویخزن فیہا الثیاب وغیرھا 
ما لا یضر یہاء ولا یسکنہا ما بضر بہاء مغل القصارین وا حدادین؛ لان ذلك یضر بہاء ولا یجعل 
فیہا الدواب لأُنہا تروث فیہاء وتفسدھاء ولا یجعل فیہا السرجین ولا رحی, ولا یئا یضر یہاء 
ولا یجوڑ ان یجعل فیہا شیٹا ثقیلا فوق سقف لأُنه یثقلهہ ویکٹر خشبهہ ولا یجعل فیہا شیکا یضر 











ج.۔- ١١‏ فوائد شتی فی ممبحث الاجارۃ 3( 


بہا إلا أُن یشترط ذلك وبہذا قال الشافعی وأأصحاب الرأی ولا نعلم فيه مخالفا اھ .)٢١٥٥(‏ 


یجوز للمستاأًجر إجارة العین الستاأجرة: 

قال: ویجوز للمستأجر ان یؤجر العین الستاًجرة إذا قبہضھاء نص عليه اأحمد وھو قول سعید 
بن السیب وابن سیرین ومجاھد وعکرمة وأبی سلیمان ابن عبد الرحمن والنخعی والشعبی 
والٹوری والشافعی وأصحاب الراًی؛ وذکر القاضی فیە روایة أحری (عن أحمد) أنە لا یجوز لأُن 
البی یگ دنہی عن ربح ما لم یضمن۸ء وا نافع لم تدخل فی ضمانہ والاول أُصح؛ لأُن قبض 
العین قام مقام قبض المنافع اھ (٦:٥۵۳٤)۔‏ 


حکم إجارة العین الستاًجرة بمثل الأجر وزیادة منه: 

قال: سر لیس ماس امام ای وا سس عا اح وف 
ذلك عنٴعطاء والحسن والزھریء وبە قال الشافعی وأٗبو ٹور وابن للدذرہ وروی عن اُحمد أنە إِن 
اُحدث فی العین زیادة جاز ان یکریہا بزیادة وإلا لم تجز الزیادۃ فإن فعل تصدق بالزیادۃ. روی 
هذاعن الشعبیء وبہ قال الثوری؛ وأٗبو حنیفة لأنہ یربح بذلك فیما لم یضمن؛ وقد نہی النبی شََِّ 
عن ربح ما لم یضمن اھ .)٠٥٥٥(‏ 

وفی ”ا حلی ‏ من طریق ابن أبی شیبة نا عباد بن العوام عن عمر بن عامر عن قتادة عن نافع 
عن ابن عمر أنەه قال فیمن استأجر أجیرا فآجرہ باکٹر ما استأجرہ قال ابن عمر: ”الفضل للاولٴ 
ومن طریق ‏ وکیع نا شعبة عن قتادة عن ابن عسر: ”نہ کرهەٴء وصح عن إبراهیم أُنه قال: ”یرذ 
الفضل هو ربا ولم یجزہ مجامن ولا أیاس بن معاویق ولا عکرمة وکرھہ الزھری بعد ان کان 
یبیحہ وکرھه میموت بن مھران وابن سیرین وسعید بن السیب وشریح ومسروق ومحمد بن علی 
والشعبی وأبو سلمة بن عبد الرحمن: وأباحه سلیمان ابن یسار وعروۃ بن الزبیر وا حسن وعطاء. 

قال این حزم: احتج امائعون من ذلك بأنه کالرباء وھذا باطلء بل ھی إجارۃ صحیحة 
ولا فرق بین من ابتاع بٹمن, وباع باکٹر؛ وہین من اکتری بشیء وأکری باکٹر. 

(قلت: الفرق بین فان المبیع یدخل فی ضمان ا مشتری بعد البیعء والعین الستاًجرة أمانة فی 
ید اللستاأجر؛ فکان إجارتہا بأکٹر ما استأجرھا من ربح ما لم یضمن). 

قال: وا مالکیون یشنعون بخلاف الصاحب الذی لا یعرف لە مخالفء وھذا ما تناقضوا 








فی لأن ابن عمر لم یجزہ ولا یعرف لە فی ذلك مخالف من الصحابة. 

(قلت: فقویت حجة أبی حنیفة بذلك)ء قال: ومن قال بقول ابی حنیفة فی ذلك الشعبیء 
(قلت: لم اُدر حکمة هذا التکرارء فقد مر ذکرہ فی۔امانعین)ء قال: والعجب أنہم قالوا: یعحصدق 
سے بت و یت سوموٹ وی وہہ کشد وت 
فلا یحل لە ان یتصدق ما لا ملك اھ ز۸ :+:۸ء. 

قلت: بل ہو من المشتبہات لصحة الإجارۃ بدلیل ما مر فی السألة التی قبل عذہء وھی تفید 
ملك ا مستاًجر للفضلء وکان ھذا الفضل من ربح ما لم یضمنھ ما ذکرنا آنفا فلم یطب لە؛ وحکم 
الملك ا حبیث اُن یتصدق بە؛ فافھم۔ 

قال أحمد: وقال الىخعی: لا باُس أُن یتقبل ال حخیاط الثیاب بِأجر معلوم ٹم یقبلھا بعد ذلك ان 
یعین فیسہاء أو یقطعء أو یعطیه سل وکا أو ]براء أو بخیط فیہا شیعاء فإِن لم یعنی فیہا بشیء فلا 
یأعذن فضلاء قال الموفق: وھذا یحتمل اُن یکون النخعی قاله مبنیا علی ممذھبه ان من استأجر شیغا 
لا یؤجرہ بزیادةء وقیاس المذھب (أی مذھب أحمد) جواز ذلكء سوا أأعان فیہا بشیء أو لم یعن 
اھ (ص :)٥‏ قلت: وحجة ا حنفیة اأُقوی ما یکون فی الباب وھو نہیه عكّهُ عن ربح ما 
لم یضمن فتذ کر. 
یجوز استئجار أمتہ وأختف وہنته لرضاع ولدہ بغیر خلاف : 
دون اسنٹجار امرأنه لرضاع ولدہ منہا: 

قال: ویجوز للرجل استجار أمتة وأختہہ وابنتہ لرضاع ولدہہ ‏ وکذلك سائر أُقاربہ بغیر 
خلاف: وإن استأجر امرأته لرضاع ولدہ منہا جاز هذا الصحیح معن مذہب أحمد وذکرہ 
ا خرقی سواء کانت فی حبال الزوج؛ أو مطلقة وقال القاضی: لیس لھا ذلكء وتاول کلام ا حرقی 
علی اُنہا فی حبال زوج آخرء وھذا قول أصحاب الرأی وحکی عن الشافعی؛ لأَنہ قد استحق 
حببھا والاستمتاع بہا بعوض فلا یجوز ان یلزمه عوض آخر لذلك اھ .)۷٦:١(‏ وأیضا فان 
إرضاع الولد واجب علی الأُم دیانة إذا لم یکن بہا عجز عنه؛ ولا یجوز الاجارۃ علی عمل هو 
واجب علی الانسان عیناء ودلیل الوجوب قوله تعالی: شلوالوالدات یرضعن أولادھن حولین 
کاملین ...پ الاّیق ولا یرد علی ذلك ما أوردہ اللوفق علی العلة العیٰ ذکرھا بقولە: إن ا حبس 
والاستمتاع غیر ا حضانة واستحقاق منفعة من وجھ لا یمنع استحقاق منفعة سواھا بعوض آخرء 








جا فوائد شتی فی مبحث الاجارةۃ ۲۸ 


کما لو استاًجرها اُولا ٹم تروجھا اھ .)۷٦:٢(‏ 


الجواب عَن قصة أم موسی فی أخڈھا الأجر علی إرضاعد: 

ولعل أحمد یحتج بقصة ام موسی حیث أُرضعتہ بأمر فرعونء وأجری علیہا التفقةء ولنا ان 
نقول: لم یکن اُخذھا ذلك من باب أُخذ الأجرۃ علی الإارضاع: ولو سلم فیجوز للمسلم ان یأخذ 
أموال أھل ا حرب فی دارھم بطییة أنفسھم بای وجه کان من غیر عذرء وأیضا فلو أُقرت بأنہا 
اف وأبت عن النفقة لعلم فرعون کونہ من ب بنی اسرائیل؛ وقتلەء ومن ابتلی ببلیتین فلیختر أُھونہماء 
والل تعالی اعلم, ا‫ 


لا یجوؤز أن یکتری دابة مدة غزاته: : 

قال: ولا یجوز ان یکدری (دابق) مدة غزاتء ذا قول اکٹر ال العلمء منہم الاوزاعیء 
والشافعیء وأأصحاب الرأی؛ وقال مالك: قد عرف وج ذلكء وأرجو ان یکون حقیقاء ولنا اأن 
ہذہ إجارۃ فی مدة مجھولة وعمل مجھول فلم یجز کما لو أکراھا ‏ مدة سفرہ فی تجارتہ۔ 
فان سمی لکل یوم شیا جاز: 

فان سمی لکل یوم شیکا معلوما جازء وقال الشافعی: ہذا فاسد أأیضاء لأأن مدة الإاجارةۃ 
مجھولة ولنا اه کما لو قال: آجرتك ھٗذہ الدار کل شھر بدرھم وھو جائز بدلیل ما مر: أُن 
علیا رضی اللہ عنه آجر نفسه کل دلو بتمرۃ اھ ملخصا (٥:۸۵)۔‏ 0 


اأجمع أھل العلم علی إجارۃ کراء الإبل إلی مکة و غیرھا: 

قال: اأجمع أھل العلم علی إجارة کراء الإبل إلی مکة وغیرھاء ولأن بالٹاس حاجة إلی 
السفرء وقد فرض اللہ تعالی علیہم الحجء وأخیر أنہم يأتونِ ہڑ... رجالا وعلی کل ضامر یأتین من 
کل فج عمیق 4ء ؤلیس نکل ا أحد بہیمة یملکھاء ولا یقدر علی معاناہاء والقیام بہاء والشد علیہاء 
قد دعت ا حاجة إلی اسکجارھاء فجاز دفعا للحاجةء إذا ثبتِ ھذا فمن شرط صحخة العقد معرفة 
اللتعاقدین ما عقدا عليه. ۱ 

فأما الجمال فیحتاج إلی معرفة الراکبینە زلکھائی کی شاو سان أُو مخارق او 
غیرھاء وإن کان مقتبا ذکرہہ وہل یکون مغطی او مکشوفا؟ وماذا یغطی؟ ویحتاج إلی معرفة 








إعلاء السنن فوائد شتی فی مبحث الإجارةۃ ۲۹ 


الوطاء الذی یوطاً بە ا حملء وا لعالیق التی معہ من قربةہ وسطیحة وسفرةء وذکر سائر ما یحمل 
مع وبہذا قال الشافعی مع جواز الإطلاق فی الغطای والمعالیق وحملھا علی العرف فی روایة 
عنه أبو ثور وابن ا منذر: 

وقال أبو حنیفة: إذا قال: فی انحمل رجلان وما یصلحھما من الوطاء والدثر جازا۔ استحساناء 
لأن ذلك یتقارب فی العادۃء فحمل علی العادة اف وأما الستأجر فیحتاج إلی معرفة الدایة التی 
یرکب علیہاء لأن الغرض یختلف بذلك اھ ً:)۹۲:٦(‏ : 


لا خلاف فی صحة إِجارة الراعیء ولا ضمان عليه: - 

قال: لا نعلم اڑا نی صحة استجار الرای: وقد دل عليه قول الله تعالی مخبراعن 
شعیب عليه السلام أُنە قال: غإنی أرید أُن أُنکحك |حدی ابنتی هاتین علی أُن تأجرنی ثمانی 
حجج 4ء وقد علم ان موسی عليه السلام آجر نفسے لرعایة الغم ۔ إذا ثبت ھذا فلا ضمان علی 
الراعی فیما تلف من اماشیة ما لم یتعدہ ولا نعلم فیه خلافا إلاعن الشعبیء فإنه بروی عنہ أە ضمن 
الراعیء ولنا أأنه مؤئمن غلی حفظھا فلم یضمن من غیر تعدہ ولانہا عین قبضھا بحکم الإجارۃ فلم 
یضمنہا من غیر تعد کالعین الستاُجرۃء فأما ما تلف بتعدیه فیضمنە بغیر خلاف اھ (٦:۱۲۷)۔‏ 


تجوز إجارۃ الحلی: 

قال: رقرر اع سك اسنہ رتا ئل اف ری شا رشماد وا راز 
وأاصحاب الرأی: وروی عن اأحمد أنە قال: ”ما اُدری ما هو؟“ وقال مالك فی جار ا حلیٰ 
وآلقیاب: ”ھو من الشعبہاتٴء ولعله یذعب إلی ان الفصود بذلك الزینة ولیس من القاصد 
لأصلیة اھ. ولنا اُنہا عین ینتفع بہا منفعة مباحة مقصودة مع بقاء عینہا فا٘شبہت سائر ما تجوز 
إجارتہ وکونہا زینة لا بمنع کونہا من القاصد ڈول تعالی: فلت رکبوھا وزینت4ء وتوہ ئل من 
حرم زینة اللہ الآیة رص ۱۲۹)۔ 

قال العبٰد الاضعیف: ول ور[ جار ة الا ہا ہو دید ولا ہا ؛ (ویصح لو 
استاجرھا لھماء ولا لأجل ان یربطھا علیٰ باب دارہ لیراھا الناس؛ فیقولوا: له فرس؛ ولا إجارۃ 
ٹوب لأجل ان بزین بیت أُو حانوت یەہ لن ھذہ منافع غیر مقصودة من المینء وکذا لو استاجر طیا 
لیشمه کمافی ”الدر مع الشامیة“ (ہ:۳۲). 











جب1۹ فوائد شتی فی مبحث الإاجارۃ ۲۲٢‏ 


وقال اللوفق فی ”الغنیٴ: یجوز اسعمجار ما یبقی من الطیبء والصندلء وأقطاع الکافوں 
والند لعشمے المرضی مدة ثم یردونہہ لأُنہا منفعة مباحة فأُشبہت الوزن والتحلىء مع أنہ لا ینفك 
من إخلاق وبلی اھ .)۱۳١۱:١(‏ 
لا یجوز عندنا استئجار الدار لیتخذھا مسجدا: 
قال: ویجرڑ اجار ذار لھا یسجڑا تصلى نیم وبە قال مالكء والشافعی وقال ابو 
حنیفة: لا یصح اھ .)۱۳۲:١(‏ 
قلت: ومنشأً ا خلاف أن الاستمجار علی الطاعات لا یجوز عندہء ویجوز عند غیرہ وقد مر ۔ 
الکلام فیە با لا مزید عليه. 





لا یجوز الاستئجار لنفعة محرمة: 
قال: ولا سج سس مھت والزمر والنوح والغناء وبه قال مالكء 
والشافعیء وأٗبو حنیفق وصاحباہہ وأٗبو ٹور وکزہ ذلك الشعبیء والدخعی؛ لأنه محرم فلم یجز 
الامتعجار عليه کإجارۃ أُمة للزناء ولا یجوز استشجار کاتب لیکتب لە غناء ونوحاء وقال أبو 
حدیفة: یجوز (لان ا حرم ہو فعل الغنا والنوحء لا کتابتہء وقراءتہ بلا تغن ونیاحق)ء قال: ولنا اأنە 
انعفاع بمحرم فأشبه ما ذکرناء (قلت: وفيه ما فیه)۔ 


لا یجوز الاستئجار حمل ا حمر ولو نصرانی ویقضی للحمال بالآجر: 

. قال: ولا یجوز الاستمجار علی حمل ال حمر لن یشربہاء ولا علی حمل خنزیں ولا میتة 
لذلك ای تلأکل)ء وبہذا قال أبو یوسفء ومحمد والشافعیء وقال أبو حنیفة: یجوز لأن العمل. 
لا یتعین عليهہ بدلیل ان لو حملہ مثله جازء ولأنہ لو قصد إراقتہ و طرح امیتة جاز اھ (١:٣۱۳)۔‏ 

قلت: قد اختلفت الروایات عن الإمام فی ھذا البابء فروی عنه جواز بیع العصیر من یعلم 
أنه یخذہ خمراء وقیل: یکرہ لڑعانده علی اللعصیةء وزاد القتھسشانی معزیا للخانیة: أنهە یکرہ 
الافاق رع اترو اوہ ۷ رر علہ گرا او مت احلاف این فان 
العصیة لا تقوم بە بعینہ بل بعد تغییرہ إلی ال خمریة کذا فی ”الدر مع الشامیة“ (۰:٦۳۸)ء‏ وإذا 
کان کذلك فیکرہ حمل ا حمر من یشربہاء لکون العصیة تقوم بعینہاء وما فی ب بعض الروایات من 
جواز الاستشجار علی حملھا معناہ أنه یقضی للحمال بالکراء وإن کان الإجارۃ والاسءمجار 








إعلاء السنن ۲ 


باب الاجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف 

۲٥۸ھ‏ قال السبی لگ لھند: ریسا وا ہس رظ رواہ 
البخاری وغیرہ من حدیث عائشة مطولا۔ _ 

۷- وعن اُنس قال: (حجم رسول اللہ أبو طیبة فأمر لە رسول اللہ جا 
بصاع من تمر). ا حدیث رواہ البخاری وغیرہ. 

۸ وعلق البخاری عن ا لحسن (البصری): ٭أُنه اکتری من عبد الله بن 
مرداس حماراء فقال: بکم؟ قال: بدائقینء ف رکبہہ ثم جاء مرة أخری فقال: ا حمار 
لحمارء فرکبەہ ولم یشارطہء فبعث إليه بنصف درھم“ء وصلہ سعید بن منصور عن 
ہشیم عن یونس؛ فذ۔کر مثله (فتح الباری ۳۳۸:۹). 


مکروھاء وھذا کما روی عن أحمد فیىمن حمل خنزیراء أو میعةء أو خمر النضرانی قال: ”اکرہ 
کل کراءہء ولکن یقضی للحمال بالکراء فإذا کان لمسلم فھو اُشد٭ اھ من ٭ الغنی " (١:٣۱۳)۔‏ 


باب الاجارة من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف 

قوله: ”قال النبی گگ ‏ إلخ: قال العبد الضعیف: فی أنہ يِِ أحالھا علی العرف فیما لیس 
خرعوء وخ مل عظم تی الا مضاناعلی رف 

قوله: ”عن اُنس٭ٴ إلخ: ذیہ أنہ پٹ لم بشارط الحجام علی أُجرتہ اعتسادا علی العرف فی 
مثله قال این حزم: روینا من طریق ابن أٌبی شیبة نا وکیع نا معمر ب بن سالم عن ابی جعضر ہو 
محمد بن علی بن الحسین, قال: ”لا باُس بن یحتجم الرجل ولا یشارط“ (اغحلی ۱۹۳۰۸)ء ای 
ولا تفسد الإجارۃ مجھالة الأجر ظاہراء فان للعروف کالشروط. 

قولە: ”وعلق البخاري إلخ: قال العینی فی ”العمدة“: قد جری العرف اُن شخصا إذا 
اکترئ حماراء أو فرساء أو جملا للرکوب إلی موضع معین بأجرة معینقہ ٹم فی ٹانی مرۃ إذا اُراد 
رکوب حمار ھذاء ھذا علیٰ العادة لا یشارطہ الأأجرق لاستغنائہ عن ذلك باعتبار الصرف المعھود 
بینہما اھ (٥:٥٥۲)ء‏ فلاأجإ ل ذذلك لم یشارط الحسن الکاری فی الرة الثانيةء اعتمادا علی الأجرۃ 
التقدمة وزاد بعد ذلك علی الأجرۃ دانقا علی سبیل الفضل والکرم۔ 


موت الأجیر أو موت ا مستاًجرء أو هلاك العین الستأجرة مبطل للإجارة: 
فائدة: قال ابن حزم فی ”ا حلیٴ: وموت الأجیں أووموت الستأاجس أو هلاك الشٰیء 








لو الاجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علیٰ العرف ٭ٴ ۲ 


اللستاجںَ ء أو عتق العبد اللستأاجں 7 بیع الشیء ا مستأجر من الدار أو العبد أُو الدابة أو غیر ذلكء 
أُو خروجه عن ملك مؤاجرہ بأأی وجه کان پیطل عقد الإجارۃ فیما بقی من اللدة خساصة قل أو 
کٹرء وینفذ العتقء والبیع؛ والإخراج عن الللك بالهبة والإصداق والصدقة لأنه إذا مات الؤاجر 
فقد صار ملك الشیء المستأجر لورٹہہ أو للفرماء وإما استأجر اللستأجر منافع ذلك الشیء 
وأ نافع إھا تحدث شیا بعد شیءٗ فلا یحّل لە الانتفاع بمنافع حادثة فی ملك من لم یستأجر منہ 
شیفا قطء ولا یلزم الورثة فی أَموألهُم عقد میت قد بطل ملکه عن ذلك الشیٰءٔ ولو أُنە آجر مناقع 
حادثة فی ملك غیرہ لکان ذلك باطلا بلا خلافء وھذا هو ذلك بعیدہء وأما موت الستأجر فَما 
کان عقد صاحب الشیء معد لا مع ورثتہ فلا حق لە عند الورثة ثق ولا عقد له معھم, ولا ترث 
الورثة منافع لم تخلق بعد ولا ملکھا مورٹھم قطء وھذا فی غایة البیانذء وھو قول الشعبی وسفیان 
الٹوری واللیث بن سعد وأبی حنیفة وأبی سلیمان وأصحابہماء ومن طریق ابن أُبی شییة نا عبد الله 
بن إدریس الاُودی عن مطرف بن طریف عن الشعبیء قال: ”لیست للمیت شرطٴء ومن طریقہ نا 
وسوری یمرن ہو ھی نیہ سے ریم اریت 
۔عشر سنین فمات قبل ذلكء قال: "تنتقض الإاجارۃ“۔ 

وقال مکحول: قال ابن سیرین؛ ا بن معاویة: ”لا تتقضٴء وقال عُشمان البتیء 
ومالك؛ والشافعیء وأصخابہما: لا تنق قض الإجازة موتہما ولا بھوت أحدھما وأقصی ما 
احَتجوا بە أن قالوا: علقد الإجارة قذد صح فلا یجوز اُن ینتقض إِلا ببرھان۔ ۱ 

قلنا: : صدقتم وقد جثناکم بالبرھان ڑالذیٰ مر ذکر)؛ قالوا: فکیف تصنعون فی الأحباس؟ 
٦‏ ۹ س٭٠٭8ھ'ت.‏ ۱ 

۱ قبة الشیءاغیس لا ماك لہس لال تمالی؛ وا لمحبس علیہم الافع فقط۔ 

فلا تند 07 ولا ما یتعلق بہا من) ألإجارۃ بھوت أحدھم ولا بولادة من یستحق بعض 
النفعةہ لکن إن مات المستاجز انعقضت الإجارۃء ا ذکرنا من ان عقدہ قد بطل بموتہ۔ ٠‏ 

فان قالوا: قد ساقی رسول اللہ یك خبیر الیہود وملکھا للمسلمین, وبلا شك فقد مات من 
السلمین قومء ومن الیہود قومء والمساقاة باقيڈ قلنا: إن ہذا ا حبر حقء ولا حجة لھم فیەہ بل هو 
حجة لنا علیہمء لن ذلك العقدلمم یکن:إلی أبخل محدوف بل کان مجمّلا يَخرُجونہع إذا شاو 
ویقرونہم ما شاءواء ولیست الإجارۃ ھکذا (وقد تقدم أنه محمول عند أبی حنیفۂ علیٰ خراج 








إعلاء السان الاجارة من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ۲۲۳ 


موی وت مر ہب َلك لنفسہہ بل للعامةء والباطل بھوت 
أُحد ا لمتعاقدین هو الاُول دون الثانیء صرح بہ فی ”الھدایة“۔ 

فان قالوا کما قال للوقق فی ”الغنی ٴ 07 
العقود عليه کما لو زوج أمته ٹم مات (٤٤٢٦)۔‏ 

قلنا: لیس المولی بعاقد ماما ماس ایا وإغا للسولی حق الولایق الا 
تری أنه لو طلقھنا لم یقع الطلاق علیہا؟ ولا نراع فی بقاء العقد بعد موت الولی؛ وإما الکلام فی 
بقائه بعد موت أحد ا متعاقدین؛ ومنشأً ا خلاف فی ہذا الباب هو ا خلاف فی وقت استحقاق 
الأجرةق فمن قال: إن اللستأجز قد ملك ا لنافع وجبت عليه الأججرة بالعقد قال بعدم انفساخ العقد 
بھوت أحد ا لمتعاقدین لعدم انتقال لللك إلی الورثة عندہ؛ ومن قال: إن اللستاأجر یملك التافع شیغا 
فشیٹاء ولا یجب علیة الأجر إلا بالاستیفاء قال بانفساخھا بوتہماء أُو بھوت أحدھما للزوم الانتقال 
الڈذیئ ذکرناہ. ولو تنبه ابن حزم لھہذا العنی لأٌمہسك عن إطلاق اللسان فی إبطال مذھب مالك 
والشافعی بالوجه الذی ذکرہہ وقد أفردنا لبیان وقت استحقاق الأجر باہا علی حدةء واُودعناہ ما 
یڑیدنا معشر ا حتفیة من الأأحادیثء فلیراجع 


بیان الاختلاف فی انفساخ الاجارۃ بیع العین الستأجرة:: 

قال: رس طری نآ شرھڈنا ہد لرحاب ای دری راد انار مخ لی بن معاو: 
فینمن دفع غلامہ إلیٰ رجل یعلمہ ٹم اُخرجه قبل انقضاء شرطہ قال: ”یرد علی معلمہ ما أنفق 
عليهٴ ومن طریق اہن بی شیبة نا غندر عن شعبة عن الحکم بن ععییة فیمن آجر غلامہ سنة فأراد 
أُن یخرجہء قال: ”له ان یأعذہٴ قال حماد: ”لیس لە إخراجہ إل من مضرةٴء وروینا من طریق 
عبد الرزاق عن معمر عن یوب عن ا حسن البصری: قال: ' البیع بقطع الإجارةٴ قال أیوب: رت لہ 
یقتطعھاٴ قال معمر: ”وسالت این شبرمة عْ البیع یقطع الاجارہ؟ قال: نعم قال عبد الرزاق: 
وقال سفیان الٹوری: ”لوت والبیع یقطعان الإجارة“ : 

قال اب حزم: وقال مالكء وأبو یوسف: والشافعیٰ توعق قتی باوعافتاہم 
ود بش شر ویر ای ٹس ٹا 
المعتق إبقاء الحدمةہ وتکون الأجرۃ فی کل ذلك للبائغء والمعتق والواعب۔ 

قالوا: فإن لم یعلم بالیع فھو مخینر بین إنفاذ البیع؛ وٹکوٹ الإجارۃ للبائع أُؤ ردہ لأنة لا 








تا الإجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ۲۲٤‏ 


بمتتع من الانتفاغ بما اشتری؛ قال: وھذا فاسد با أُوردنا آنفا۔ 
(قلنا: کل ما ذکرتہ إما قول بالرأیء أو أثر عن التابعین؛ والقیاس کلە باطل عندكء وھو 
ابطل عندنا إذا کان من اُھل الظاھر الذین لا حظہ لھم من الفقه والدرایة ولا خبرۃ لھم بأصول 
القیاسء وأُما الآثار عن التابمین فمختلفةء کما رأیت). 
وقال أبو حنیفة قولین: اأحدھما: أن للمستاأجر نقض البیعء والآخر: أنه مخیر بین الرضا 
بلابیعء وبین ان لا یرضیء فان رضی بە بطلت إجارتە وإن لم یرض بە کان الشتری مخیرا بین 
إمضاء البیع والصبر حتی تنقضی مدة الإأجارةء وبین فسخ البیعء لتعذر القبض. 
قال ابن حزم: ھذان قولان فی غایة الفساد والتخلیط لا یعضدھما قرآنء ولا سنق ولا زوایة 
سقیمة ولا قول أحد نعلمه قبل أبی حنیفة ولا قیاس: ولا رأأی سدید. (قلت: ما لأھل الظاھر 
ولعرفة القیاس؟ ولا خبرۃ لھم بأُصولہ ولا فروعہہ فإنہم بمراحل عن ذلكء کما هو ظاھر)ء قال: 
. ولیت شعری إذا جعل للمستاأجر ا خیار فی فسخ البیع أُترونہم یجعلون لە ا حیار أأیضا فی رد العتق 
أو إمضائہ؟ إن ھذا لعجب أُو یتناقضون فی ذلك؟ اھ (۸: ۱۸۷)۔ 


ا جواب عن إیراد ابن حزم علی أبی حنیفة الإمام فی ھذا الباب: 

قلت: وأأی شب بین البیع والإعتاق؟ فالبیع تمليیكء والإعتاق إسقاط للملكء وھل قیاس 
أحدھما علی الآخر إلا قیاسا مع الفارق؟ إذا عرفت ذلك فنول: إن البیع کالإجارةء لکوت کل 
منہما تملیکاہ إما للمنافع فقطء أُو للمنافع والرقبة جمیعا. فإذا وردا علی شیء واحد تعارضاء 
فیرح السابق لسبقہء کما فی الصغیرۃ یزوجھا ولیان علی التعاقبء صح الاول وبطل الثانی؛ ولا 
کذلك الاعتاق فإنه من باب الإسقاط۔ 

وإسقاط اك عن العبد أُولی من ابتذاله بالبیع والإجارة کما لا یخفیء ولذا حض الشارع 
عليهہ وجعل الجد والھزل فی سواء تحیلا لإثباتہ فإذا وردت الإجارةہ والإعتاق فی محل واحد لم 
یتعارض, بل کان الصرجیح للاعتاق؛ وسیأنی حکمہَ ہذا وج قولہ الاُول؛ ووجہ الشانی أُن 
الاسعمجار عیب فی امبیع مثل الترویج فی الأمةِ 

رفوضووای کا اہی سی لامعا سی ہو عر فرش الله عنہما جعلا 
النکاح عیبا فی الام یرد بە البیع وإذا اطلع الشتری علی عیب فی المشتری فله ا حیار إجماعا. 








إعلاء السنن الإجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف ۲٢‏ 


. وأما فی الإعتاق فقال أبو حنیفة : للعصد ا حیار فی الفسخ أو الإمضاء کالأمة الروجة إذا 
أعتقت؛ وکالصبی آجرہ وليه مدة فبلغ فی اُثناءعاء کذا فی ٭الغنی٭ ٥٤ :٦(‏ و٤٣)ء‏ وخیار الامة 
ثابت بالنص, فظھرت صحۃة قول الإمام بدلالة النصوص التی لا ینکرھا منکر ولا یجحدھا 
منصف؛ فافھم واللہ یتولی ھداك۔ 


فسخ الإجارۃ بالأعذار: 

قال ابن حزم: وکذلك إن اضطر المستآجر إلی الرحیل عن البلدہ و اضطر الؤاجر إلی ذلك 
فان الإاجارة تتفسخ إذا کان فی بقاءھا ضرر علی أحدھما۔ کمرض مائع؛ أو خوف مانع, أو غیر 
ذلكء وو قول أبی حنیفة قال تعالی: 'لإوما جعل علیکم فی الدین من حرج 4ء روینا من طریق 
عبد الرزاق نا سغیان الٹوری؛ قال: سثل الشعبی عن رجل استاجر دابة إلی مکان فقضی حاجتہ 
دون ذلك الکان, قال: ٭لە من الأجرۃ بقدر اللکان الذی انہی إلیة“ء ومن طریق عبد الرزاق عن 
سرع قادفافین اکریٰ داب لی رش ساونَۃ تابی نا بذج فال قنادةة ”إذا حدث نازلة 
یعذر بہا لم یلزمہ الکراءٴء قال: وکذلك إن ھلك الشیء الستاأًجرہ فإِن الإجارة تتضسخ؛ ووافقنا 
علی ھذا ابو حنیفة وسالك والشافعی وقال ابو ٹور: لا تتفضسخ الإجارۃ بہذاء بل ھی باقیة لی 
اأجلھاء والأجرة کلھا واجبة للمؤاجر علی المستأجر اھ (۱۸۷۰:۸)۔ 

قال العبد الضعیف: قال أبو ٹور ذلك علی البیع إذا لك عند الشتری لا یسقط عنه الشمن؛ 

ولکن المبیع یہلك بعد دخوله فی ضعانہ ولا کذلك العین اللستأجرةء فإِنہا نکون أمانة فی 
ید اللستأجرء کما تقدمء فافترقا۔ ۱ 

ہذاء وقد تم هنالك کتاب الإجاراتء وا حمدللہ الذی بنعمتہ وجلاله وعزته تتم الصالحاتء 
والصلاۃ والسلام علی اُفضل الکائناتء سیدنا محمد وعلی آله وأصحابە واُزواجه وذریتہ الطیبات 
الطاھرات.. ۱ 








ج ۱١‏ تھی 


کتاب الکاتب 
باب رد المکاتب إلی الرق إذا عجز 
۹٭- حدثنا عباد بن العوام عن حجاج عن حصین ا حارثی عن علیء قال: 
”إذا تتابع علی اللکانب نجمان فلم یؤد نوم رد فی الرق ٴ رواہ ابن بی شیبة (نصب 
الرایة ٢:٣٢۲)ء‏ وسندہ حسنء وسکت عليه ابن حجر فی ٴ وت ص68 


۱ باب رد الکاتب إلی الرق إذا عجز 
اُقول: احتج بە ابو یوسف؛ وقال: ا ینجز اللعقب قل اکن لا ح22 با 
یحتمل اُن یکونِ معناہ أنە إذا تتابع علی الکاتب نجمان فلم یود نجحومہ رد إلی الرق إذا طلبہ المولیء 
ولا پمھلء بخلاف النجم الواحد فإنە یمھل بعدہ إ إلی ثلائة أیام إن طلب ا مکاتب الإمھال وحینئذ لا 
یخالف لأثر مذھب أبی حنیفة ومحمد فتأمل۔ 

۱ ویشکل عليه أُنە یروی عن علی: أن اللکاتب یعتق بحساب ما اُدی: فکیف یرد إلی الرق 
بالعجز؟ قلت: فسخ العتق إلی الرقو من للسائل المتہد فیہاء ومذھب علی فیه مو جواز الفسخ؛ 
وھو لا یضرنا فیما نحن فیەہ لأنہ إِذا جاز الرد إلی الرق بعد ثبوت العتق فی ا جملةہ فعند عدم ثبوتہ 
أصلا کما هو مذھبنا اُولی۔ ۱ 


معنی الکتابۃ مر بیان الأصل فیہا ٰ 

قال الغبد الضعیف::الکتابة اإعتاق السید عبدہ علی مال فی ذمته یؤدی مؤجلاء وهو إعتاق 
مغلق علی أداء ا مالء سمسیت کتابة لان السید یکتب بینە وبینە کتابا بھا اتفقا عليهہ وقیل: سمیت 
کعابة من الکتب وھو الضم لأن الکاتب یضم بعض النجوم إلٰ بعضء ومنه سمییت الکتیبة 
کشیبةء لانضمام بعضھا إلی بعض, والنجوم هھنا الاُوقات ا ختلفة لان العرب کانت لا تعرف 
الحساب ولھا تعرف الاُوقات بطلوع النجومء فسمیت الاأوقات نجوما۔ ۱ 

والأصل فی الکتابة الکتابء والسنة والإ(جماع, أما الکتاب فقول اللہ تعالی: والڈین 
یبتغون الکتاب ما ملکت أیمانکم فکاتبوھم إن علمتم فیہم خیراپ4. 

وأما السنة: فما روی سعید بن منصور عن سفیان عن الزھری عن بنہان مولی أُم سلمة عن 
أم سلمة أُن النبی يك قال: وإذا کان لاحداکن مکاتب فملك ما یؤدی فلصحتجب منہ؛ فی : 
أحادیث کثیرۃ سواہ وأجمعت الأمة غلی مشروعیة الکتابة قاله الموفق فی ”امغنی“ٴ (۳۳۸:۲)۔ 








إعلاء السٹن رد الکاتب إلی الرق إذا عجز 1 


الکاتب عبد ما بقی عليه درشم: 

وأُما رد الکاتب إلی الرق إذا عجز عن أُداء البدل فقد روی عن عمر وابنه وزید بن ثابت 
وعائشة وسعید بن للسیب والزھری أنہم قالوا: ”الکاتب عبد ما بقی عليه درھم“ رواہ عنہم 
الأثرم وبە قال القاسم وسالم وسلیمان بن یسار وعطاء وقتادة والٹوری وابن شبرمة ومالك 
والاُوزاعی والشافعی وإسحاق وأصحاب الرأی: وروی ذلك عن أم سلمة وروی سعید پإسنادہ 
عن أبی قلابق قال: ”کن أزواج النبی ٭َإكه لا یحصجین من مکاتب ما بقی علییه دینار. ویإسنادہ 
عن عطاء: ان ابن عمر کاتب غلاما علی أُلف دینارء فاُدی إليه تسعمائة دینار وعجز عن مائة دینار 
فردہ ابن عمر فی الرق۔ : 

وذکر ابو بکرء والقاضی وأبو ا خطاب (من ا نابلق) أنە إذا اُدی ثلاثة اُرباع الکتابة وعجز 
عن ربعھا عمتقء لأنه یجب ردہ إليه (لحملھم قوله تمالی: لوآنوهم من مال اللہ الذی آتاکمپچ علی 
إیجاب حط الربع'' عنه کما سیأتی). فلا یرد إلی الرق بعجزہ عنه لأنه عجز عن أداء حق هو لە 
لا حق للسید فيه فلا معنی لتحجیزہ فی ما یجب ردہ إليهء وقال علی رضی اللہ عنە: ”یعتق منه 
بقندر ما اُدی“؛ ما روی ابن عباس عن النبی طِّء أنه قال: وإذا أصاب المکاتب حداء أُو میرائا 
کت بات ما عئام ویؤدی الکاتب بحصة ما اُدی دیة حر ومابقی دیة عبد؛؛ رواہ 
لٹرمذدی؛ وقال: حدیث حسن, وروی! "عن عمر وعلی رضی الله عنہما: ”أنە إذا أُدی الشطر فلا 
رق عليه ٴ وروی ذاك عن الئخعی وقال عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنہ: ”إذا اُدی قدر قیمته 
فھو غرمٴ وقضی بە شریحء وقال الحسن فی الکاتب إذا عجز: ”استسعی بعد العجز سنتین“۔ 

ولنا ما روی سعید ثنا ھشیم عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن أ٘بيە عن جدہ؛ ان رسول 

الہ حا قال: ٥أیھا‏ رجل کاتب غلامہ علی مائة أوقیة فعجز عن عشر أُواق فھو رقیق)ء (وھذا سند 

حسن, وا حدیث حرج أصحاب الس الاربعةء والدارقطنی عن عباس ال جریری عن عمرو بن 
شعیب بە؛ وکذلك ا حاکم فی ”الستدرك“ٴ وقال: صحیح الإسناد کما فی ”الزیلعی٭ (٢:٢١٤۲)ء‏ 
وعن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہہ ان رسول اللہ هُ قال: دالکاتب عبد ما بقی علیه 
)١(‏ وہو قول عطاء کما فی ”ا حلیٴ )۲٢٢٢۹(‏ أنه إذااُدی ثلائة ارباع کتابتہ فھو غرم. (الؤلف) 


)٢(‏ قال ابن حزم فی ”ا حلی“: صح ذلك عنہم ای عن عمر وعلی وشریح .)۲٢٢:۹(‏ (الؤلف) 
(۳) روی ذلك عن علی أیضاء کما سیأتیء وکل ذلك محمول عندنا علی الندب دون الیجاب . (الؤلف) 
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درھم+ء رواہ أبو داود (عن إسماعیل ابن عیاش عن سلیمان بن سلیم عن عمرو بن شعیب بھ. 

قال الزیٔلعی: وفیە إسماعیل بن عیاش لکتە عن شیخ شامی ثقة (٢:٢٢٢۲)ء‏ ولأنه عوض 
عن اللکاتب فلا یعتق قبل اُدائہہ ولأنہ لو اُعتق بعضے سری إلی باقی کما لو باشرہ بالعتقء فإن _ 
العتق لا یتبعض فی الملك (عند ا جمھور خلافا لأُبی حنیفة رحمہ الڈہ): 

فأُما حدیث ابن عباس فمحمول علی مکاتب لرجل مات وخلف ابنین: فأقر أحدھما 
بکتابتہ وأنکر الآخرء فأدی إلی النکرہ أو ما اُشبہھا من الصور جمعا بین الخبارء وتوفیقا بینہما 
وبین القیاس (وأیضا فقد خالفہ ابن عباس نفسه وہو الراوی فإن الططحاویٰ روی عنه بسند صحیح 
قال: ”٭یقام علی اللکاتب حد ا مملوك٭ (٦:٦٥)۔‏ 

ورواہ ان آئی شیمة نا وکیع عن علی بن البارد عن بحیی بن ابی کشیر عن عکرمۃ عنہ 
بلفظ: ”حد المکاتب حد المملوكٴ کمافی ”احلی ٭(۲۲۸:۹)ء وروی عبد الرزاق عن عکرمة 
سار ا 7آ کن کان ۷ن 2 تی کان لکام سی اراکتار دن 
'ذود أُو خحمسة أوسقٴفھو غریٴ (زیلعی ٢:٣٢۲)۔‏ 

ومخالفةالراوی ما رؤاہ قدح فيەء کما لا یخفی وأیضا فقد رواہ الطحاوی من!' طریق 
:علی بن المبارك عن یحبی بن أبی کثیر عمن عکرمة عن ابن عباس بلفظ: وقضی رسول اللہ عڑ فی 
مکاتب قتل بدیة ا حر بقدر ماعتق منه) (٦٦٦٥)ء‏ وھی قضیة فی عین لا عموم لھاء تحتمل الوجوہ 
فلعل بغض الرواۃ تصرف فيه فرواہ بصیغة العموم. 

وقد اختلفت الروایات عن علیء فروی ابن ابی شیبة عن عسر وابنه وعلی وزید بن ثابت 
وعائشة رضی الله عنہا: ”ان للکاتب عبد ما بقی عليه درم“ (الزیلعی ٢:٤٤۲)۔‏ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“: روی عن علی: (اذا أُدی الشطر فھو غرم)ء وروی النسائی 
'عن این عباس مرفوعا: والمکاتب یععی منە بقدر ما أُدی) رجال إسنادہ ثقات؛ لکن اختلف فی 
إرساله ووصل وحجة ا جمھور حدیث عائشقء وہو اُقوی اھ (١:٤٣۱)ء‏ ولأن قول النبی ِّ: 
(إذا ىکان لإحداکن مکاتب فملك ما یؤدی فملك ما یؤدی فلتحتجب منہ؛ء رواہ الترمذی؛ وقال: 


)١(‏ ورواہ ابن حزم فی ”ا لی من طریق النسائی عن حماد بن زید عن آیوبء وینحبی بن ابی کثیر کلاھما عن عکرمة عن ابن 
عباس نحوہ (۲۲۸:۹). (ا مولف) 
(۲) لم یعزہ الحافظ إلی من خرجہء وعزاہ این حزم فی''ا حلی ٭ إلی النسائی (۲۲۸:۹) وسندہ صحیح (الؤلف)۔ 
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.- ن صحیح )٥٥٥:١(‏ دلیل علی اعتبار جمییع ما یؤدی؛ ویجوز ان یتوقف العتق علی أداء 
ا جمیع وإن جاز رد بعضه إليه کما لو قال: إذا أدیت إلی ألفا فأنت حرء وللہ علی رد ربعھا إليكء 
فإنه لا یعتق قبل اُداء جمیعھا وإن وجب عليه رد بعضھا اھ (٢۱:٣٥۳)۔‏ 


الاختلاف فی الکتابة ا حالق وترجیح قول الجمھور: 

وأما اشتراط التأجیل فی الکتابة فھو قول الشافعی وقوفا مع التسمیة بناء علی ان الکتابة 
مشتقة من الضمء وہو ضم بعض النجوم إلی بعضء وأقل ما یحصل یه الضم نجحمانء وبأنه یکن 
لصكحصیل القدرۃ علی الادای وذھب ا الکیة وا حنفیة إلی جواز الکتابة ا حالة واختارہ بعض 
الشافعیة کالرویانی. 

وقال ابن التین: ذس ا تیذا لا دی اسا شرع ناف 
واختار بعض أُصحاب مالك ان لا یکون أقل من نجمینء کقول الِشافعی۔ : 

واحتج الطحاوی وغیرہ بأن التاجیل جعل زفقا بالمکاتب لا بالسیدہ فناذا قدر العنید علیٗ 
ذلك لا یدع مںە وھذا قول اللیثء وبأن سلمسان کاتب ہأمر النبی هك ولم یذ کر تأجیلاء 
والحدیث علقه البخاری؛ ووصلە أحمدہ والطبرانی من طریق ابن إسحاق عن عاصم بن عمر عن 
محمود بن لیید عن سلمانء قال: کنت رجلا قارسیاء فذکر ا حدیث بطولهہ وفیە: فقال رسول 
اللہ ٭ِكُ: (کاتب یا سلمسان+ٴ قال: فکاتبت صاحبی علی ثاشمائة ودیڈ وأحرجہ ابن حبانء 
وا حاکم فی ”صحیحیہما“ من وجه آخر عن زید بن صؤحان عن سلمان تحوہ وأخرج أبو 
أحمدہ وأبو یعلیء والحاکم من حدیث بریدة بمعناہ اھ من " فتح الباری“ 3 ۱۰ء وبأن عجز 
الملکاتب عن القدر ا جال لا یعنع صحة الکتابةق کالبیع فی انجلس؛ کمن اشتری ما یساوی درھما 
بعجشرۃ دراہم حالة وھو لا یقدر حیعذ إلاعلی درھم, نفذ البیع مع عجزہ عن أکٹر الٹمنء وبأن 
الشافعیة اُجازوا السلم ا حالء ولم یقغوا مع التسمیة مع اُنہا مشعرة بالتاًجیل اھ ملخصا من ”فتح 
الباری " (١:٣٤٣۱)۔‏ ۱ 

وأیضا فلا نسلم دلالة التسمیة علی النجومء لاحتمال أُن یکون مأمحوذا من کتابة الکتاب 
بین العبد وسیدہہ ولو سلم کونە مأحخوذا من الکتب بمعنی الضم فلا نسلم أنه لضم النجوم بعضھا 
إلی بعض بل ما فيه من ضم حریة الید إلی حریة النفسء أشار إليه صاحب ”الھدایةٴء فتأمل: 

وقال ابن حزم: الکتابة جائزۃ إلی اُجل مسمی وإلی غیر اأجل مسمی لکن حالا او فی الذمة 
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وعلی نجم ونجمین وأکٹر وکنا قبل نقول: لا تجوز إلا علی مجمین فصاعدا حتی وجدنا ما حدثتاہ 
أحمد بن فحمد فذکر حدیث سلمان بطوله ثم قال: وقال الشافعی: لا تجوز الکتابة إلا علی 
مین للاتفاق علی جوازھا کذلكء قال ابن حزم: لا حظ للنظر مع صحة ا بر اھ .)۲۲٦:۹(‏ 


عمل ابن حزم بالقیاس: 

قلت: فھل کان قولك الاُول مبنیا علی مجرد النظر؟ وھل هو إلا القیاس الذی لا تزال تبطله 
وتذمہ وأھلە؟ ولکن القذاۃ فی عین الغیر جبل عندكۂ وا جبل قذاۃ إذا کان فی عینكء وذھب ابن 
حزم إلی اُن اللکاتب عبد ما لم یؤد شیتاء فإذا اُدی شیكا من کتابته شرع فیه العتق والحریة بقدر ما 
أُدی؛ وہقی سائرہ ملوکاء وکان ما عتق منه حکم ا حریة فی الحدودہ والمواریث؛ والدیات؛ وغیر 
ذلك وکان "ا بقی منه حکم العبد حتی یتم عتقه بتمام ادا واحتج بحدیث این عباس الڈذی 
تقدم مع ما فیه۔ 


الجواب عن قدح ابن حزم فی حدیث: دالکاتب عبد ما بقی عليه درشما: 

وأعل حجة ا جمھوں وھو ما رواہ عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ مرفوعاء واللکاتب 
عند ما بقی عليه درھم بأنه صحیفة. (وقد قدمنا عن این القیم ان الصحیفة لا بعرض عنہا لا من 
حرم الفقه ولم یتصدر للافتاع). قال: علی أنه مضطرب فيه قد روینا من طریق ابی داود نا محمد 
ابن الثنی حدثنی عبد الصمد هو ابن عبد الوارٹ نا عمام نا عباس ا جریری عن عمرو بن شعیب 
عن أبیە ععن جدہہ ان النبی طَككّ قال: وأیا عبد کاتب علی مائة أوقیة فادی إلا عشر أواقی فھو 
عبد وأھا عبد کاتب علی مائة دیتار فاُداھا إلا عشرۃ دنائیر فھو عبد أو علی مائة أُوقیة فقضاھا إلا 
۱ أوقیة فھو عبدہء عطاء ھذا الخراسانی لم یسمع من عبد الله بن عمرو بن العاص شیثاء ولا من اأحد 
من الصحابة إلا من أنس وحدہ اھ (۲۳۱۰:۹). 

قلنا: اتلاف الرواۃ فی لفظ الحدیث لیس من الاضطرابٰ فی شیء إذا اتحد معناہہ وأمکن 
ا جمع وارجاع بعضه إلی بعض وإلا لم یسلم لا شیء من الحدیثء ولا مما اتفق عليه الشیخان کما 
لا یخفی: وإذا صح ا حدیث من طریق موصولا فلا یضرہ الائقطاع فی طریق أخری؛ بل یععضد 
کل واحد منہما بالآخرء علی ان النسائیء وابن حبان لم ینسباہ اأعنی عطاء وذکرہ این عساکر 
فی ”اُطرافہ“ فی ترجمة عطاء بن أبی رباح عن عبد الله بن عمرء ولم یذکر فی ”کتابہ“ لعطاء 
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ا حراسانی عن عبد اللہ بن عمرو شیئاء نعم! جاء منسوبا فی ”مصنف عبد الرزاق ٴ قال: أُخبرنا 
این جریج عن عطاء الخراسانی عن عبد اللہ بن عمرو فذ کرہ (الزیلعی ٢:٢٢٢۲)۔‏ 


الرد علی ابن حزم فی تکذیبە ال حافظ عبد الباقی بن قائع ا نفی: 

قسال ابن حزم: ومن طریق عہد الباقی بن قائع راوی الکذب عن موسی بن زکریاعن 
عباس بن محمد عن أحمد بن یونس عن ھشیم عن جعفر بن إیاس عن نافع عن ابن غمر عن 
رسول اللہ داللکاتب عبد ما بقی عليه درھم؛؛ قال: وھذا خبر موضوع بلا شُكء لم یعرف 
وأحادیث ھؤلاء کلھم اأشھر من الشمس, ولا ندری من موسی بن زکریا أیضا؟ (۲۳۱:۹)۔ 

قلت: لم یذ کرہ ابن قائع محتجا بە؛ فقد قال ا حافظ فی ”التعلخیص*٭ :)٦١٤٣:٤(‏ رواہ 
مالك فی ”اللوطأ عن نافع عن ابن عمر موقوفاء ورواہ ابن قانع من طریق أخری عن نافع عن ابن 
عمر مرفوعا وأعله اھ فالعجب من ابن حزم کیف أغمض عیليه عن إعلال ابن قانع ھذا الحدیثء 
وجعل یطلق فیە اللسانء ویرمیە بالکذب ‏ جرد روایته إیاہء وما اُبعد ہذا الصنیع من الإنصاف! فلو 
کانت روایة انحدث عن شیوخه الضعفاء قدحا فیه لم یسلم لنا من انحدثین إلا قلیل. ألا تری اُن 
البیہقی والدارقطنی کم ردوا من الاأحادیث الضعاف؛ منہا ما هو ساقط بامرۃء ‏ وکذلك ابن 
ماجة, والترمذی والطبرانیء وغیرھمء ومن أین لابن حزم ان یرمی ابن قانع بالکذبء ولم یصفد 
بە أُحد قبلە؟ ولم یولد این حزم إلا بعد مائة سنین من وفاتە واکٹر ما وقفنا عليه من کلام المتقدمین 
فیە إنھا و قول البرقائی: ”هو غندی ضعیفٴء قال: ”ورأیت :البغدادیین یوثقونہ“. 

وقال المخطیب: ٭لا اُدری اذا ضعف البرقانی؟ فقد کان ابن قائع من أُھل العلم والدرایق 
رأیت عامة شیوخنا یوثقونہ وقد تغیر فی آخر عمرہ“۔. 

وأما قول ابن حزم: ”ھو شکر ا حدیث ت رکە أصحاب الحدیث جملةء فردہ عليه الذھبی 
وقال: ”ما أعلم أحدا ت رکەہ وانما صح أنه اختلط (فی آخر عمرہ) سنتین فتجنبوہ“۔ 

وقال حمزةۃ السھمی: ”سألت آیا بکر بن عبدات عن ابن قائعء فقال: یدخل فی الصحیح“۔ 
وقال ابن فتحون فی ذیل الاستیعاب بعد ما نسبە إلی الوھم ونکرة ا متون: ”وعلی ذلك فقد روی 
عنه الجلة ووصفوہ با حفظء منہم أبؤ ا حسن الدارقطنی فمن دونه اھ من ”اللسان٭ٴ ٣:٤(‏ ۳۸)ء 
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فالذی وثقه معاصروہ من مشایخ بغداد ووصفوہ با حفظ والدرای وأُذعن مغل الدارقطنی لحفظه 
وجلالتہ فی الفنء کیف یقیل فيه قول من ولد بعدہ بمائة سنین؟ وھل رمیه مثله بالکذب إِلا مجازفة 
وسرف؟ نعوذ باللہ منه, وقد ذکر الذھبی ابن قائع فی ”تذکرة الحفاظٴ لهہ ء فقال: عبد الباقی بن 
قائع بن مرزوق ابن وائق ا حافظ العالم الصنف أبو ا حسین الاموی مولاہم البغدای صاحب 
معجم الصحابةٌ سمع ا حارث این أبی أسامة وإبراهیم بن الیم البلدی وإبراھیم ا حزلی 
واسحاق اس الحزلی ومحمد بن مسلمة وإسماعیل بن الفضل البلخی وطبقتہم وکان واسیع 
الرحلةہ کثیر ا حدیث: روی عنه الدارقطنی وأبو الحسن بن رزقویە وأبو الحسین القطان وأأحمد بن 
علی البادی وأبو علی بن شاذان وأٗبو القاسم بن بشران وغیرھم اھ (۹۳:۳). ۱ 
ولم یذکر تضعیفه عن أأحد غیر البرقانی مع اعترافہ بأن البغدادیین یوثقونہہ وقد عرفت ان 
الخطیب قد رد علی البرقانی قولہ ولا یخفی أن أھل بلد الرجل اُعرف بەہ وبحالہء ومن انی عليه 
اُھل بلدہہ فقد جاوز القتطرةء فإان البغاث لا یکاد یستنصر بأرضہ؛ فجرح ابن حزمء وطعنه فی ابن 
قائع رد علي فبانه قد تعتریه عصبیة قد جبل علیہا مع ال الذاھب؛ لا سیما الحخفین منہم؛ فإڈ 
این قائع کات من ا حنفیین؛ کما صرح بە الحافظ فی ”اللسانٴ؛ واللہ تعالی أعلم۔ 


تصحیح حدیث االکاتب عبد ما بقی عليه درظم,ء وتقویتہ بالاآٹار: 

ھذاء وقد عرفت ان حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ مرفوعا (الکاتب عبد ما بقی 
علیہ درھم؛ قد رواہ ابو داود عن إسماعیل بن عیاش عن سلیمان بن سلیم وھو شیخ شامی ثفةء 
عن عسرو بن شعیب بەء وحدیث ابن عیاش عن أھل الشام صحیح عند القوم. وقال الطحاوی: 
خدثا علی بن شییة ثنا یزید بن ھارون أنا سغید بن أبی عروبة عن قتادة عن معبد ا جھنی عن عمر 
ابن الخطابء قال: داللکاتب عبد ما بقی عليه درھم٤؛‏ (وھذا مرسل صحیح)ء حدثا ابن مرزوق ٹنا 
آبو عاصم عن سضیان عن عید الرحمن بن عصد الله عن القاسم بن عید الرحمن عن جابر بن سمرۃ 
: غن عمر رضی اللہ عنه قال: (إذا اُدی اللکاتب النصف فھو غرم٤.‏ (منقطع بین القاسم وجابر بن 
در وھ و سم چھ ود ھت 
ومن ادعی فعليه البیان)۔ 

وقال البخاری فی ”صحیحهٴ: وقالت عائشة: مت سس نان کت 
شیبة: : حدثیا یزید بن ھارون عن عباد بن منصور عن حماد عن إبراھیم عن عثمانء قال: : واللکاتب 
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عبد ما بقی عليه درھم) (مرسل صحیحء ومراسیل النخعی کالمسانید عند القوم)ء قال عبد الرزاق: 
أخبرنا ابن جریج أخبرنی عبد الکریم بن ابی ا خارق ان زید بن ثابتء وابن عمر؛ وعائشة کانوا 
یقولون: (اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم0.: 

قال ابن جریچ: ےہ مسر و سای سو فا 
مرسل إبراھیم عن عثمان)ء قال عید الرزاق: أخبرنا ابو معشر عن سعید القبری عن ام سلمة زوج 
النبی طَلاء قالت: والکاتب عبد ما بقی عليه درھم٤ء‏ (قال این حزم: ابو معشر المدنی ضعیف اھ. 

قلت: ولکنە کان بمکان من العلم رضیه أحمد بن حنبلء وحدث عمن رجل عنہہ قال ابو 
حاتم: فتوسعت بعد فیه: قیل لە: فو ثقةء قال صالح: لین ا حدیثء محله الصدق اھ وقال نعیم: 
کان کیسا حافظا وکان ابن مھدی یحدث عند ولا یحدث إلا عن ثقة عند). وقال ابن أبی شییة: 
حدثنا حفص عن لیث عن مجاھد قال: ”کان أمھات الؤمنین لا یحتجین من الکاتب ما بقی عليه 
من مکاتبته مثقال أو دینار “ اھ ملخصا من ”الزیلعی ٴ .)۲٤٢:٢(‏ 


الجواب عن قلح ابن حزم فی الأثار فی ھذا الباب: 

ویہذا اندحض قول ابن حزم: روی عن عمر بن ال حطاب؛ وعشمانء وجابرں وأمسھات 
اللؤمنین: الکاتب عبد ما بقی علیه درھم؛ ۔ ولا یصح عن أحد منہمء لأنه عن عمر من طریق 
الحجاج بن أُرطاۃ وھو ھالكء عن ابن ای ملیکة مرسل. (قلت: قد رواہ الطحاؤی بسند لیس فیه 
الحجاج ولا ابن ا بی ملیکہ وا ہو عن بزید بن ھارون عن سید بن ای عروبة عن قمادة عن 
معبد ا جھنی عن عمرہ وکذا رواہ ابن ا آبی شییبة فی ”مصنفه ٹ کمافی' ”الزیلعی“ )۲٤١٢:٢(‏ 
وھذا سند صحیحء قد عضدہ ما رواہ الحجاج بن أرطاۃ من طریق ابن بی ملیکة عنه مرسلاء لن 
تعدد الطرق یفید ا حدیث قوةء کما لا یخفی). 

قال: ومن طریق محمد بن عبید اللہ العزرمیء وو مثله أُو دونه ثم عن سعید بن السیب 
أُن عمر مرسل. (قلت: ھذا أأیضا مرسل حسن, فإن العزرمی مختلف فی ومراسیل ابن السیب 
صحاح عند القوم)ء قال: ومن طریق سلیسان التیمی اُن عمر (قلت: وھذا مرسل صحیح فھذہ 
ثلاثة طرق مرسلة قد عضدت, رواہ الطحاوی وابن ابی شیبة من طریق معبد الجھنی عن عمر). 
قال: ومن طریق ابن وب عن رجال من أأھل العلم عن عمرہ وعثمانء وجابر بن عبد الله.۔ 

(قلت: بلاغات مثل ابن وھب لا بعرض عنہاء لا سیما إذا کان لھا شواهد کما فیما نحن 
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فیه)ء قال: والتی عن أمات الؤمنین هو من طریق عمر بن قیس سندل. (قلت: ولکتە عند ابن أبی 
شیبة بسند لیس فیه سشدلء کما ذ کرناہ آنفاء فتذ کر)۔ 

قال: لکنە صح عن زید بن ثابتء وعائشة أُم اللؤمنینہ وابن عمر وو مأئور عن طائفة من 
التابعینء منہم عروۃ بن الزبییرء سلیمان بن یسار وصح عن سعید بن ا مسیب: والزھری؛ وقتادق 
وھو قبول أبی حنیفة ومالك: والشافعیء والاًوزاعیء وسفیان الٹوری وابن شبرمةء وابن أبی 
لیلیء وأحمدہ وإسحاق: وأبی ٹور وأنی سلیمان. 

وقالت طائفة: اللکاتبہون علی شروطھم صح ذلك عن جابر بن عبد اللہ وقالت طائفة: هو 
حر ساعة العقد أو بالکتابق وھذا قول روی عن ابن عباس: ولم نجد لە إسنادا إله وقالت طائفة: 
إذا دی نصف مکاتبتہء فھو غرم روی ذلك عن عمر وعلی بإسنادین جیدین وصح عن شریح. 
وقسالت طائفة: إذا دی الثلث*فھو غرم؛ روی ذلك عن ابن مسعود وروی عله إذا اُدی قیمته 
فھو غریم من الغرمساء وقالت طائفة: إذا اُدی الربع فھو غرمء رواہ ‏ وکیع عن إبراھیم النخعی 
کان یقال فذ کرہہ وقسال عطاء من رأیہ: إذا اُدی ثلائة أُرباع الکتابة فھو غرم اھ ملخصا من 
٭ا لی" (۲۲۹۰۹ و٣۲۳)۔‏ 

قلت: فان کان فیە خلاف فی الصدر الاُول والشانیء فقد ارتفع فی القرآن الشالث: فإنہم 
کلھم قالؤا بأن اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم لم یذھب أحد منہم إلی ان الکاتب یعتق من بقدر ما اُدی 
ویکون حکمہ فیه حکم ا حرء حتی نشأ ابن حزم فبدل الوفاق با خلاف؛ واحتج بحدیث ابن عباس 
الڈی مر ذکرہ مع ما فيه من العلة والکلامء ویا رواہ من طریق النسائی انا زکریا بن إسحاق انا 
إسماعیل بن علیة عن یوب السختیانی عن عکرمة عن علی: ٭یؤدی الکاتب بقدر ما أُدیٴ وھذا 
مرسل فان عکرمة لم یسمع من علی شیا قاله أبو زرعق کما فی ”التہذیب“ٴ (۲۷۳:۷). 

قال: ومن طریق محمد بن انی نا عبد الرحمن بن مھدی عن سفیان الثوری عن طارق بن 
عبد الرحمن عن الشعبیء قال: قال علی: بن أبی طالب فی ا لمکاتب: ”یعتق با حساب“ٴ (قلت: 
الشعبی عن علی مرسل عند ابن حزمء کما مر غیر مرق). قال: ومن طریق وکیع نا للسعودی عن _ 
ا حکم بن عتیبة عن علی بن أبی طالبء قال: ”تجری العتاقة فی اللکاتب من اأول نجمٴ (٢:۲۳۰)۔‏ 

(قلت: وھذا مرسل أیضا۔ ولکن ابن حزم لا یستحبی من الاحتجاج بالمراسیلء ولا بانجاھیل 
إذا وافقت غرضه ولا تبقی فیہا لأحد حجة إذا خالفته)ء وروی البیہقی عن الشعبی؛ قال: کان 
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زید بن ثابت یقول: ”الکائب عبد ما بقی عليه درھمء لا یرٹ ولا پورثٴ وکان علی یقول: ٭ٌإذا 
مات الکاتب وترك مالا قسم ما ترك علی ما اُدی وعلی ما بقی؛ فما أصاب ما اُدی فلورثه وما 
أصاب ما بقی قلمواليه“ وکان عبد اللہ یقول: ”یؤدی إلی مواليه ما بقی عليه من مکاتبته ولورثته ما 
یقی“ (کنز العمال .)۲٥٢:٢‏ 

وروی ا حاکم فی ”التاریخ“ من طریق جابر عن عامر الشعبی عن زید بن ثابت فی الكاتب 
بھوت وقد بقی عليه من مکاتبته قال: : ”ھوعبدمابقی عليه درم وقال عبد الل: ٭إذا أُدی: 
الثلث؛ أُو النصف فھو غرم وقال علی: ”یعتق بحساب ما أُدی؛ ویرثە ولدہ بحساب ذلك“۔ 
قال جابر: ”بلغنی اُن عمر بن ال خطاب رضی اللہ عنه جمع علیا وعبد الله وزیدا فی الکاتب فقال 
زید: نقیس لھمء فقال: أرأیتم إِن اأصاب حدا؟ وکیف یدخل علی أُمھات الژمنین؟ فجعل یقیس 
لھم بنخو ھذاء ففضله عمر علیہما فی الکاتب“ اف من ” کنز العمال“ .)۲۰٥٢:٢(‏ 

قلت: : قد اختلفت الروایات عن عمر فیما مذا مات الکاتب وقد بقی عليه شیء من کتابتھ. 
فروی جابر بن سمسرۃ عنه ”أنه إذا دی نصف کتابته فھو غریمٴ وروی معبد ا جھنی عنه ”أن ماله 
کله لسیدهہء وقال ابن مسعود: ”إذا کان قد أُدی الثلثء وفی روایة عنه: ٴإذا کان قد اُدی قیمته 
فھو غرم ٴ واختلف عن علی أیضا۔ فروی عنه ”إذا اُدی نصف کتاہته فھو غرم“. وروی عنه وإذا 
مات وقد ترك وفا فھو حر یعطی سیدہ بقیة کتابتہ وما بقی لولدہ الأأحرارٴ کما سیأتی. 

وظنی: ان الصحابة لم یختلفوا فی کون الکاتب عبدا فی حیاته ما بقی عليه شیء:؛ وا 
اختلفوا فیما إذا مات عن وفاء کما یشعر بە سیاق أثر الشعبی عند البیہقی وغیرہ. 
تحقیق اختلاف الصحابة فی حکم الکاتب والتتبیه علی خطاً ابن حزم: _ 

ولم یتب ابن خزم لہا للعنیء فأجری اخلاف بینہم فی حیاۃ للکاتب ومانہ جمیعاء 
وذھب إلی أُنه إذا اُدی شیغا من کتابتہ شرع فیه العتق والحریة فی حیاته بقدر ما اُدیء وهذا ما 
لا یساعدہ عقل ولا نقلء فکل قد أجمع أن الکاتب لا یعتق بعقد المکاتبة وانما یعتق لحمال ثانیة 
فنظرنا فی ذلك وفی سائر الأشیاء التی لا تجب بالعصود ھا جب بحال أخری بعدھا کیف 
حکمھا؟ فرینا الرجل یبیع العبد بألف درھم فلا تجب للمشتری قبض العبد بنفس العقد حتی بؤدی 

جمیع الشمنء ولا یکون لە قبض بعض العبد بادائہ بعض الشمن؛ وکذلك الشیاء التی ھی محبوسة 
ات فکل قد اُجمع ان الراھن لو قضی ا مرتہن بعض الدین فأراد ان 
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یأخذ الرھن, أو بعضه بقدر ما اُدی لم یکن لە ذلك إٔلا باأدائ جمیع الدین۔ فکان ھذا حکم الأُشیاء 
التی تملك بأٗشیاء إذا وجب احتباسھاء فانھا تحیس حتی یؤخذ جمیع ما جعل بدلا منہا۔ فلما خرج 
الکاتب من ان یکون فی حکم المعتق علی ا ال الذی یعتق بالعقدہ وثبت أَنە فی حکم من یحبس 
لأُداء شیءہ ثبت ان حکمہ فی احتباس الولی إباہ کحکم البیع فی احتباس البائع البیع فالکاتب 
غیر قادر علی اُخذ شیء من رقبته سن ملك امولی, إِلا بأداء جمیع الکاتبة وھو قول أبی حنیفة 
وأبی یوسف؛ ومحمد رحمة اللہ علیہم أُجمعین اھ من ”الطحاوی“ )٥٦٦:٦(‏ ملخصا۔ 

وأما النقل فقد ذکرنا أُن الرولیات ا ختلفة فی الباب محمولة علے ما إذا مات اللکاتبء وقد 
بقی من کتابتہ شیءہ وأخطاً ابن حزم فی تعمیمھا للحیاۃ وللوت جمیعاء فافھمء واللہ یتولی ھداك. 

فائدۃ: قال الموفق فی ”امغنی ٴ: إذا سأل العبد سیدہ مکاتبته استحب لە إجابته إذا علم فیە 
خیرا ولم یجب ذلك فی ظاھر اللذھب؛ وھو قول عامة أھل العلم؛ من منہم ا لحسن والشعبی ومالك 
والٹوری والشافعی وأصحاب الرأی؛ وعن اأحمد أنہا واجبة: إذا دعا العبد الکتسب الصدوق 
سیدہ إلیہا فعليه إجابتەء وھو قول عطاء والضحاك وعمرو بن دینار وداود وقال إسحاق: ”اُخشی 
أن یأئم إِن لم یفعلء ولا یجبر عليهٴء ووجه ذلك قول الله تعالی: فإفکاتبوھم إن علمتم فیه 
٠‏ خیراچء وظاھر الامر الوجوب. وروی: ان سیرین ایا محمد بن سیرین کان عبدا انس بن مالك۔ 
فسألە أن یكاتبه فأبیء فأخبر سیرین عمر بن ا خطاب بذلكء فرفع الدرة علی انس؛ وقراً عليه: 
لإوالذین یبتغون الکتاب ما ملکت أیمانکم فکاتبوهم إن علمتم فیہم خی راگ فکاتبە أنس۔ 

ولا ُنه إعتاق بعوض فلم یجب (فإنه لا جبر فی العاوضات))ء والاّیة محمولة علی الندب 
وقول عمر یخالف فعل اُنس (فلا حجة فیە؛ وأیضا فإن رفعه الدرۃ عليه لا یدل علی الوجوب۔ 
لأنه کان کالوالد الشفیق للرعیةہ وکان یأشرھم با لھم فیه الحظ من الدین وإن لم یکن واجباء 
وکان یشدد علی الصحابة ما لا یشدد علیٰ غیرھم فلا یرضی عنہم بَرك سنة أو مستحب 
قد ورد بە النص الا تری أنه عاتب'' عثمان فی ا خطبة علی تأخرہ عن خطبة ا جمعةء وعلی ترکھ 
الاغتسال واقتصارہ علی الوضوء. ورأیٰ أمة'' قد تقنعت فعلاھا بالدرة حتی ألقت القناع عن 
رأنھاء وبالإجمساع لا یحرم التقنع علی الأمةہ بل هو واجب علیہا فی زماننا هذاء وما یدل علی ۱ 


)١(‏ قد مر الأر فی الجزء الأول من الاعلاء. (المولف) 
(۲) قد مر فی الجزء الثانیٰ من ”الکتاب “فی باب عورۃ الرجل والأمة وت 
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أُن الیة لیست علی الوجوب أَنە م وکول إلی غسالب ظن الوالی اُن فیہم خیرا. فلمسا کان 
الرجع فیە للمولی لم یلزمہ الإجبار علیے. قال: ولا خلاف بینہم فی اُن من لا یر فیہ لا جب 
إجابته اھ (۳۳۹۰۱۲)۔ 

وأخرج الطبری بسند ضعیف عن این عباسء قال: ”لا یتبغی لرجل إذا کان عندہ الملوك 
الصالح الذی لە ا ال یرید ان یکاتب؛ أُن لا یکاتبہ“ اھ ولا دلیل فیە علی الوجوب کما لا یخفی. 

قال: وحدثنی یونس آنا ابن وهب: قال: قال مالك بن اُنس: ”الامر عندنا ان لیس علی سید 
العبد أُن یکاتبە إذا سأله ذلكفء ولم اأسمع بأحد من الأّكٛمة أکرہ أحدا علی اُن یکاتب عبدہ“ وفیه ان 
مالکا لم یحمل رفع عمر الدرۃ علی اُنس بن مالك علی الإکراہ بل علی الإرشاد فحسب). قال: 
”وقد سمعت بعض أھل العلم إذا سعل عن ذلكء فیل لە: إن اللہ تبارك وتعالی یقول فی کتابہ: 
ڈانکاتبو ہم إن علمتم فیہم خیر اہ یتلو بھاتین الآیتین ٭فإذا حللتم ناصطادوایچء اذا قضیت 
الصلاۃ فانتشروا فی الأرض واہشغوا من فضل اللہ 4ء قال سالك: فانھا ذلك أمر أُذن اللہ فيه للناس 
ولیس بواجب علی الناس؛ ولا یلزم اأحداء وقال الشوری: ”إذا أراد العصد من سیدہ اُن یکاتبے فان 
شاء السید أُن یکاتبہ کاتبہ ولا یجبر السید علی ذل“ ء حدثنی بذلك علی عن زید عنه قال 
الطبری: وحدثنی یونس قال: أُخبرنا این وھبء قال: قال ابن زید فی قولە: طفکاتبوھم إن علمتم 
فیہم خیراہ4 قال: ”لیس عليه ان یکاتبە ھا هذا أمر اُذن اللہ فیه“ اھ (۹۹:۱۸)۔ 


الجواب عن حجة ابن حزم علی وجوب الکاتبة إذا سألھا العبد: 

وبہذا کله اندحض ما قالہ ابن حزم فی ”ا حلی“: أمر اللہ تعالی باللکاتبة وکل ما أمر بە 
ہی نوم می افعل کذا فیقول ھو: لا أُفعلء إلا ان یقول لە تعالی: 
وان شعت فافعلء وإلا فلاء. ۱ 

(فلنا: قوله: فان علمتم فیہم خیراپچ دلیل علی أنە م وکول إلی غغالب ظن الولی ان فیه 
خیراء فکان المرجع فیه إليەہ وکان فی معنی قولہ: إن شحت فافعل وإلا فلاء کسا مر)ء ئم ذکر أثر 
عمرہ وقولە لاأنس فی عبدہ سیرین: نراف انکاینہ) مازلا ار اکایدوولد مر القرآب عطہ 
ٹم روی من طریق روح بن عبادة نا ابن جریج۔ ا و بے 

قلت لعطاء: ساط رد لت لاعت مو ماد اتا 
جریج: : وقال لی أیضا عمرو بن دینار“ اھ (۳۲۳:۹). 
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قلت: وکذا رواہ الطبری فی ”تفسیرہ“ من طریق عبد الرزاق اُخبرنا جریج؛ فذکرہ وزاد 
قال: ای ابن جریج: ”قلت لعطاء: أُأثرہ عن أحد؟ قال: لا" اھ (۹۸:۱۸)ء _ 

وھذا صریح فی ان عطاء إا قال بالوجوب من رآيه لم بأثرہ عن أحد قبلہ مع أنە روی عن 
موسی بن انس بن مالك قصة کتابة سیرینء وقول عمر لأنس: ”كاتبهٴ ورفع الدرة عليه کما 
رواہ ابن حزم نف فلو کان فی ذلك دلیل علی الوجوب کما زعمه لم یقل عطاء حین سأله ابن 
جریج أأثرہ عن أحد؟ اُن لاء بل قال: نعم لی سلف فی ذلك عن عمرء فافھم. 

ٹم ذکر من طریق ابن اللدینی نا سعید بن عامر نا جویریة بنت اأسماء عن مسلم ابن ابی مریم 
عن عبد کان لعثمان بن عفان فذ کر حدیثا وفیە: ”٭أنە استعان بالزبیر فدخل معه علی عثمانء فقام 
بین یدیە قائماء وقال: یا أمیر الؤمنین! فلان کاتبہ فقطب ثم قال: نعمء ولولا أنه فی کتاب الله 
تعالی ما فعلت ذلكء وذ کر ابر اھ. 


احتجاج ابن حزم با جھول: ٌ 

قلت: الا یستحیی ابن حزم من الاحتجاج بہذا لأثرہ وھو عن رجل مجھول کان عبدا 
لعثمانء لا یدری من هو؟ ومع ذلك فلا حجة لہ فیہ؛ لأن ذلك لو کان واجبا لم ینکرہ عثمان اُولا 
ولم یقطبء حاشاہ أُن یقطب عن أمر أوجبە اللہ علیہ او یجاتب العید فی ابتضاءہ ذلك منەء وفی 
الأثر: أُن عثمان قال لە: ”أأكاتبِك علی مائة الف علی اُن تعدھا لی فی عدتین, واللہ لا اأعطيك منہا 
درھماٴ کما فی ” کنز العمالٴ (٢:٥٥۲)ء‏ وہو صریح فی العائبة, 

فاندحض بذلك قول ابن:حزم بھا نصه: فھذاعمر وعثمان یریانہا واجبة ویجبر عمر 
علیہاء ویضرب فی الامعاع من فلك---- 

(قلت: قد تقدم ما فی فعذکر)ء والزبیر یسمع حمل عثمان الیة علی الوجوب فلا ینکر 
علی ذلك (قلت: یا سبحان الله! وھل فی قولہ: ”ولولا أنه فی کتاب اللہ ما فعلت ذلك دلالة علی 
الوجوب؟ وھل یقول این حزم بأُن کل ما ہو فی کتاب اللہ واجب؟ وإلا فمبا امانع من حمل قول 
عشمان ھذا علی أنە لولا فی کتاب اللہ الحث عليه ما فعلتە*)ء قال: وأنس بن مسالك ما ذکر بالایة 
سارع إلی الرجوع إلی الکاتبةہ وترك امتناعه. 

(قلت: فھل تری ان اُنسا لم یکن یعرف ذلك قبل اُن یذکرہ عمر بالایۃة؟ کلاء بل کان 
یعرف الاآیة ومعناھاء وکان یحملھا علی الندب والاستحباب. فلما رای ان عمر قد کرہ امتناعه مما 
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حث اللہ عليه وندب الناس إليه سارع إلی الکاتبة طوٰعا واستحباباء فافھم)۔ 

قال: فصح أنە لا یعرف فی ذلك مخالف من الصحابة رضی الله عنہمء وخالف ذلك 
ا حنفیونء وا مالکیونء والشافعیونء فقالوا: لیست واجبةء وموہوا فی ذلك بتشنیعات منہا: أنہم 
ذکروا آیات من القرآن علی الندبء ولا حجة لھم فید لأنه لولا نصوص أخر جاءت لکان عذان 
الأمران فرضاء فإن کان عندھم نص بین ان الامر بالکتابة ندب صرنا إليهۂ وإلا فقد کذب محرف 
القرآن عن موضع کلماتہ إلی آخر ما قال وأطال ٣:٤(‏ ٢۲)ء.قلنا:‏ ری تو پت 
من ھذہ الایة بعینہا۔ 


ذکرالاختلاف فی معنی الحیر فی آیة المکاتبة: 

وأیضا فان ا خیر فی قولہ: دإن علمتم فیہم خیراء مجمل, فسرہ بعضھم با مال وبعضھم 
بالصلاح وبعضهم بالدین۔ ولم یقض النبی سك فی ذلك بشیء. فلو کانت ا مکاتبة واجبة لبین لنا 
لنبی نا ا خیر الذی قد علق مر اللكاتبة بەہ ولیس حمل ابن حزم إیاہ علی الدین بأولی من حمل 
اہن عباس وابن عمر وزید بن اُسلم إباہ علی الحرفة وقوۃ ادا ولا من قول مجاہد وطاوس وأنی 
صالح وإبراھیم وعطاء أنه ا مال والصلاحء والصندق والوفاء والأمانة والاداء. وقال ابن زید: ٭إن 
علمت فیه خیرا لنفسك ". وعن ابن عباس: ٴإن علمتم لھم مالا“۔ وعن مجاھد مغلہء قال: ”إن 
علمتم لھم مالا کائنة اُخلاقھم وأدیانہم ما کانت“۔ وعن عطاء قال: ما نراہ إلا امال. ثم تلا: 
إکتب علیکم إذا حضر أحدکم الوت إن ترك خیراپ4 اأخرج الآثار کلھا الطبری فی تفسیرہ' 
بأُسانید صحاح وحسان؛ وضعیف قد تقوی بتعدد الطرق (۰:۱۸٠۰٥)۔‏ 


الجواب عن تشنیع ابن حزم علی ا یفیة 
وا مالکیة فی مسألة جواز مکاتبة العبد الکافر: 

وبذلك اندحض قول ابن حزم با نصے: وأما الحنضیونء والالکیون فکان شرط اللہ تعالی 
عندھم هھنا ملغی لا معنی لەء وذلك أُنہم یہیحون کتابة الکافر الذی لا سال لەہ وھو بلا شك 
خارج عن الّیة لأنہ لا خیر فیه أصلاء وخارج عن قول کل من سلف؛ وہذا ما فارقوا فیه کل من 
ماب جرد سی ۳۰ء 

قلنا: إنھا بقول ذلك من استشعر من نفسە الإحاطة بالاأقوال جمیعاء وأما من کان یؤمن 
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بقول اللہ عز وجل: فإوفوق کل ذی علم علیمپچ فیقول: لعل ہؤلاء قد إِطلعوا علی قول الصحابة 
والتابعین لم یطلع عليه ابن حزم وھھنا کذلكء فقد ذکرنا أُن ابن عمر وابن عباس فسراہ با حیلة 
وا لحرفة وزید بن اُسلم بالقوۃ علی الاداء ومآلھما واحدء کما لا یخفی. 

قال این جریر: حدثتا ابن بشار ٹنا عبد الرحمن نا سفیان عن عبد الکریم ا جزری:عن نافع 
عن ابن عمر: أنه کرہ ان یکاتب ملوکه إذا لم تکن لە حرفة قال: ”یطعمنی أوساخ الناس ٭ (وھذا 
سند صحیح علی شرط ا جماعق)ہ قال: وحدثنی علی"”' ثنا عبد اللہ ٹئی معاویة عن علی”” عن ابن 
عباس قولہ: ففکاتبوھم إن علمتم فیہم خیراه4ء یقول: ”٭إن علمتم لھم حیلة. ولا تلقوا مؤنتہم 
علی السلمین“ (وھذا سند حسن, قد احتج البخاری فی ”صحیحہٴ بنسخة علی بن طلحة عن 
ابن عباس فی ”التفسیر “ ولا تروی إلا من طریق عبد اللہ ابن صالح عن معاویة عنهہ کما ذکرنا 
ذلك غیر مرة)؛ قال: وحدثنی یونس آنا این وہب ثتی این زید عن أبیە قول الله: لفکاتبوهم إن 
علمتم فیہم خیراپ4 قال: وا خیرء القوۃ علی ذلك٠‏ ا وھذا سند صحیحء وھذا هو امراد بقول من 
فسرہ بالمال۔ 
۱ ما أولا: فان العبد لا یملك شیشاء وکل ما هو عندہ فلسیدہ ما دام عبداء فکیف یصح اُن 
یعوقف أُمر الکتابة علی ان یکون لە مال وھو لا یصلح للمالکیة قبل الکتابة؟ أیضا فموضوع کلام 
العرب الذی بە نزل القرآن أُنه تعالی لو اُراد ا مال لقال: : إن علمتم لھم خیراء أو عندھم خیراء أو 
معھم خیراء لن بہذہ ا حروف یضاف الال إلی من هو لە فی لفة العرب, ولا یقال أصلا: : فی فلان 
مال۔ قلمابت بات ساد سد اس سے ےی قال الله تعالی: فان علمعم فیہم خبیرا)4ء 
علمن آئہ تعالی آرد قوۃ اڈال ای صلاحیة کسبہ ولم ٹر أحدا فسرہ بالاسلام غیر ما رواہابن حزع 
من طریق عبد الرزاق عن ھشام بن حسان عن محمد بن سیرین عن عبیدة السلمانی فی قول الله 
تعالی: فظڑفکاتبوهم إن علمتم فیہم خیرا4ء قال: ”إن أُقاموا الصلاةٴ ومن طریق سفیان عن یونس 
عن ا حَسن قال: إن علمتم فیہم خیرا دین وأمانة ومن طریق حماد بن سلمةعن یونس عن 
الحسن قال: ”الإسلام والوفاء“ اھ (۹:٢٢۲)ء‏ وأثر الحسن رواہ الطبری من طریق این علیة عن 


)١(‏ ھو ابن صالح کاتب اللیث هو ابن صالح. (امولف) 
)٢(‏ ھو ابن طلحة. رالولف) 
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یونس علهہ قال: ”صدقا ووفاء وأداء وأمانةٴ (۹۹:۱۸).-- 

وإذا اختلفت أقوال الابعین فی تفسیر الیات فالراجح منہا ما وافق تفسیر الصحابق کما 
لا یخفی؛ ولم یفسرہ ابن عمر واہبن عباس ولا اأحد من الصحابة بالإسلامء وانھا فسروہ بالحیلة 
والحرفة والقوۃ علی الاداء والصلاح والوفاء والأمانة وا مال ونحوها۔ 

وإذا عرفت ذلك فاعلم ان قول ا حنفیة وا لمالکیة بجواز کتابة العبد الکاضر الذی لا مال لە 
لیس لکون شرط اللہ ملغی عندھم ...ء. کما زعم ابن حزمء وحاشاہم من ذلك! ولا قالوا بذلك 
لکون ا خیر مفسرا عندھم بقوۃ ا مال من الحیلة وا حرفة ونحوھا لکونه هو المنقول عن الصحابة 
وصرح مجاھد بأن امراد با حیر ا مال کائنة وأخلاقھم وأدیانہم ما کانت: ولم یرو عن أحدِ من 
السلف أه نہی عن مکاتبة الکافرء کما قاله روس می یت فافھم ان 
أُھل الظاھر لا یفقھون۔ 
شل یستحق اللکاتب علی مولاہ اأن یضع عنه شیئا من کتابته؟: 

فائدة: قال ا جصاص: اختلف أُھل العلم فی اللکاتب ھل یستحق علی مولاہ ان یضع عنه 
شیا من کابتہ؟ فقال أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر ومحمد ومالك والٹوری: إِن وضع عنہ شیكا من - 
کعابته فھو حسن مندوب إليهء وإن لم یفعل لم یجبر عليهہ وقال الشافعي: هو علی الوجوب. 
وروی عن ابن سیرین”'“ فی قولە: فوآتوھم من مال اللہ الذی آت اکم قال: ”کان یعجبہم أن 
یدعوا له طائفة من مکاتبتهٴء قال ا جصاص: ظاھر قولە: ”کان یعجبہم“ أُنە أراد بە الصحابق 
وكذلك قول إبراھیم: ” کانوا یکرمون وکانوا یقولوٴن“ الظاھر من قول التابعی إذا قال ذلك أُنه 
راد بە الصحابق فقول ابن سیرین یدل علی ان ذلك کان عند الصحابة علی الندبء لا علی 
الإڑیجاب؛ لأنه لا یجوز ان یقال فی الإیجابء وروی یوٹس عن الحَسن٠‏ و إبراھیم مم من 
مال اللہ الذی آتاکمپچء قال: ”حث عليه مولاہ وغیرہٴ (أخرجه الطبری فی ” تفسیرہ* : حدثنی 
یعقوب ٹنی ابن علیة أخبرنی یونس عن ا حسن فذ کہ فال: وحدثنی یعقوب ثنا ہشیم عن مغیرة 
عن إبراھیم قال: ”أمر مولاہ والناس جمیعا ان یعینوہ“)ء وھذان إسنادان صحیحان (۱۰۲۰۱۸)ء 
وروی مسلم این ابی مریم عن غلام عقمان بن غفانء قال: ” کاتبئی عثمان ولمْ بحط عنی شیا 


)١(‏ أثر ابن سیرین هذا رواہ البیہقی فی سننہ: واحتج یم ولم یعله ابن الٹ رکمانی فی ”ا لجوھر النقیٴ بشیء .)۲٦۸:۲(‏ (الؤلف) 
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اح بہ ان حزم علی إیجاب الکائی إذا تھا لہ وٹر مٹاقول مان لس والہ 
لا أعطيك مہا شیئاٴٴ کما تقدم: ولا یجوز أن:یکون بعض الأثرحجت وبعضۃ لی نحجق). 
' قال الجضاص؛: ویحتمل ان یزید بقولہ: فل(وآتوھم من مال اللہ:الذی آناکم 4 ما ذکرہ فی آیة 
الصدقات من قولە: ظلوفی الرقا بک وأفاد بذلك دفع الصدقاث الواجات إلی الکاتب وإن کان 
مولاہ غنیاء ویدل عليه أُنه أمر یاعطاءعۂ من عال اللہ وما أطلق عليه هذہ الإضافة فھوٴما کان سبیله 
الصدقة وضرفه فی وجوہ القضرب: وأیضا فان الظاھز من قولہ: ظمن مال اللہ الذیٰ آت اکم پ4 آُنه اأراد 
مالا ہو ملك لن أمرایتائہ وذلك الصدقة الواجبة فی الاموالء وَهو الد قد:صح ملکھ للمالكء 
وأمر ایآخنراج بعضہ: وأماٴمال اللکاتبة فلیسن بدین صحیح لکونه'علی عبدہہ والمولی لا یثبت لە 
علی عبدہ دین ضحیحخءء (وأیضا فان قولہ: پوآتوخمهچ یأبی حسلہ علی ال حطہ والوضم۔ لان 
الأہور بە الإیعاء وھو الاعطاء والحط لا یسمی إعطاء. وامال الذی آتانا اللہ هو ما فی أیدیتاء 
لا الوصف الغابت فی ذمة اللکاتبینء فحمل علی حط ربع بدل الکتابة حمل بلا دلیل). . 
قال ا جصاص: فلو کان ا بط واجبا ما احتاج ان یضع عنه (أو یؤتیه شیا). ء0۳ 
سی کمن لە علی إنسان دین ٹم صار للسدین عليه مثله أنه یصیر قصاصا۔ ولو کان کذلك 
لحصلت الکتابة مجھولق (علی قول من لم یقدر الإہتاء بالریع ونحوہ بل بما شاء امولی). لأن الباقی 
بعد ال حط مجھولء فیبصیر پمنزلة من کاتب عبدہ علی أُلف درھم إلا شیء؛ وذلك غیر جائر: 
وجملة ذلك ان الإیتاء لو کان فرضا لسقط۔ ثم لا یخلو من أن یکون ذلك القدر معلوماء أُو 
مجھولاء فان کان معلوما فالواجب اُن تکون الکتابة بما بقی فیعتق إذا اُدی ثلائة آلاف درهمء 
والکتابة أُربعة آلاف درھم. وذلك فاسد من وجھین: أحدھما: : أنە لا یصح الإشھاد علی الکتابة 
أاریعةآلاف درعمٍ ومع ذلك فلا معنی لذکر شی ء لا یشبت: وأیضا فإنه یعتق عو یعتق بأقل ما شرطہ وھذا 
فاسد؛ لان أداء جمیعھا مشروط فلا ے یعتق بأداء بمضھاء وأیضا فان الشافعی قال: : اللکاتب عبد ما 
بقی عليه درھمہ فالواجبِ إ إذا ان لا بسقط شءء ولو کان الابتاء مستحقا لسقطہ وإن کان الڑیتاء 
مجھوَلا فالواجب ان یسقط ذلك القدرہ فتیقي الکتابۃ علی مال مجھول۔ 
۱ فان قیل: روی عطاء بن السائب عن أبی عبد الرحمن, أنه کاتب غلاما لہ فعرك ربع 
مععاعم وقال: إن علیا کان یأمرنا بذلكء ویقول::ھو قول الله: لوآتوعم من سال الله الذی 
آناک مہ4 وروی عن مجاھد أنە قال: ”تعظيه زبغاغن جمیغ مکاتبته تعجله من مالكٴ قیل لە: هذا 
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پدل علی أنہم لم یروا ذلك واجباء:وأنه علی وجه الندب؛ لأنہ لو کان واجبا عندھم لسقط بعد 
عقد الکتابة ھذا القدرہ إذا کان اللکاتب مستحقا لە ولم یکن امولی یحتاج إلی أن یعطيه شیتاء 
ومن ادعی ان سال الکتایة یجب علی اللکاتب مؤجلاء ویستحق عو علی الولی ان یعطيه مقدار 
الریع معجلاء فلا یصیر قصاصا فعليه البیان: فإن اللہ تعالی لم یفرق بین الکتابة ا حالة وا مجلة. 

وکذلك من روی عنه من السلف ا حط لم یفرقوا بین ا حالةہ واللؤجلقہ ولم یضرق أیضا بین 
أن یحل سال الکتابة لاؤجلء وہین ان لا یحل فیما ذکروا من ا حط والإیتای فعلمنا أنه لم یرد بە 
الڑیجاب إِذا لم یجعله قصاصا إذا کانت حالة أُو کانت مؤجلة فحلت.ءوَأو جب الڑیتاء فی :ا حالین. 
والإیتاء هو الإعطایٰ وما یصیر قصاصا لا یطلق فيه الڑعطاء,: - ا 

وما یدل من جھة السنة علی ما وصغنا ما روی یونس واللیث عن الزھری عن عمروۃ عن 
عائشقہ قالت: ” جاءتنی بریرۃہ فقالت: یا عائشة! إنی قد کاتبت أھلی علی تسع أواق فی کل عام - 
أوقیق فأُعینینیء و ارجعی إلی اُھلك: فان أحبوا:اأن اُعطیہم ذلك جمیعا ویکون _ 
ولامك لی فعلت“. وذکر ا حدیث: فلما ُرادتِ:عائشاة۔ان:تودیٰ غتہأ کعاہتہا کلھاء وذ کر تہ 
لرسول اللہ ع وترك النکیز علیہاء ولم یقل: إنہنا تستاحق ان بحط عنب بَعض کعابتہاء او اُن 
رب جو ا مر سیت 
واجیا لأنکرہ النبی ع ولقال لھا: :لم تدفعین إلیہم ما لا یجب لھم علیّہا؟ ویدل عليه أیضا ما 
روت عائشة ان جویریة جاءت إلی النبی تستعینہ فی کتابتہاء فقال: ٭فھل لك فی خیر من 
۔ذلك؟) فقالت: وما هو یا رسول اللہ؟ فال: (أأقضی عىك کتابتك وأتروجك٠.‏ قالت: نعم! قال: 
فو ات سسھ می عیمس سس 
بعضا)ء ففی ھذا ا حدیث أنه بذل جویریة أُداء جمیع کتابتہا عنہا إلی مولاھاء ولو کان ا حط 
واجبا لکان الذی یقصد إليه رسول اللہ يك بالأداء عنہا باقی کتابتہاء وقد روی عن عمر وعثمان 
والزبیرں ومن قدمنا قولھم من السلف أنہم لم یکونوا۔یرون ا حط واجباء ولا یروی عن نظراءعم 
خلافہء وما روی عن علی فی فقد بینا اه یدل علیٰ أنە رآہ ندہا لا إیجاہا اھ ملخصا (٣:٣۳۲)۔‏ 

فان قیل: حدیث بریرۃء وجویریة محمول کلاھما علی ما إذا عجز اللکاتب نفسەء ورضی 
بالبیعء والخصم لا یقول بوجوب الإیتاء إِلا إذا مضی علیٰ۔کكتابتە ولم یعجز نفسہ۔ قلنا: ولکن ابن 
حزم ومن وافقة یقضولون بوجوب الإیتاءغی أُول عقد الکتابقہ مدواء عجز نفسہ بعد ذلك أو لم 
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یعجز. وأأیضا فان کون حدیث جویریة محسولا علی التعجیزء وفسخ الکتابة غیر مسلمء فان 
البی يك قضی عنہا کتابتہا ولم یشترھا من مولاھاء ھذا هو سیاق حدیٹھا. ۔ ولعل الله یحدث بعد 
ذلك أُمرا۔ وفی ”ا جوھر النقی“: العجب من الشافعی کیف حمل الأمر فی قوله تعالی: 
فنکاتب مم علی الندبء وفی قولہ: 'ظوآت وم4 علی الوجوب۔ ص٤90090‏ 8 بذلك 
موالی ا مکاتبین۔ ولیس الأمر كکذلك۔ 

قال ابن جریر الطبری فی ”التہذیب“: وفی حدیث بریرة أیضا الدلالة علی صحة قولنا فی 
تأُویل قوله تعالی: ظوآنوھم من مال اللہ پ4 أنە یعنی بە أھل الأموال الذین وجبت فی أموالھم 
الصدقات. قأمرھم اللہ تعالی باعطاء اللکاتبین منہا مسا فرض فیہا بقوله تعالی: فوفی الرقاب4 
ولولا ذلك لم تکن بریرۃ تمساأل عائشة (ولا جویریة رسول اللہ عيك)ء ولا ضرورة لھا من إمکان 
عجزھا عن الکتابة إذا لم تجد سبیلا إلی الاّداء والرجوع إلی ما کانت عليه من وجوب نفقتہا علی 
موالیہاء ولکنہاما علمت ان اللہ تعالی فرض فی أموال أھل الاموال ممن کان بمثل حالھا حقا بقوله: . 
ڈوآتوھم من مال اللہ الذی آتاکمپچھء وبقوله: فإوفی الرقاب ک4 تعرضت لطلب ذلك. 

وفی ذلك دلالة بینة علی أُن المراد بقوله تعالی: وآت وه أھل لاأموالء والدلالة علی خطاً 
من زعم ان قوله: وآتوھم )4 یعنی بە موالی الکاتبین خاصة دون سائر الناس غیرھم وأنہم آمروا 
أن یضعوا عنہم من کتابتہمء ولو کان کما قالوا لقال: ضعواغنہم من کتابتہم. ولو کان أمرا 
یاعطاءھم من مال کتابتہم لقال: من مال اللہ الڈی آتاکم منہم فإذ لم یکن محصورا علی 
موالیہم کان معلوما أنه خطاب لذوی الأموال (قلت: وقد تقدم فی کتاب الزکاۃ من ھذا الکتاب 
عن این عباس فی قولە تعالی: ڈغا الصدقات للفقراء والمساکین ...پچ الاّیق قال: ”فی أی صنف 
وضعت أُجزأك ٴ وإسنادہ حسن, وروی ابن ابی شیبة عن عمر وحذیفة وسعید بن جبیر وعطاء 
والشخعی وأبی العالیة ومیمون بن مھران مغلە بأسانید حسنة. فلم یکن قولہ: اظإوآتوھم من مال: 
اللہ علی الوجوبء بل علی الندب فی حق سائر الناس وتما.جاز لبریرۃ وجویریة السال لان 
العتق والسعی فی تحصیله من ضرورۃ الإنسان التی لا غنی لە عنہاء فافھم). 

ولو سلمنا ان ا مراد بذلك الوالی فالأمر محمول علی الندب (بدلیل ما مر با لا مزید عليہ) 
کما فعل الشافعی فی قولە تعالی: لإنکاتبوهم 4ء وکما فعل هو وغیرہ فی لامر بالاشهاد علی 
البیع والکتابۃ وقد تقدم ان عغمان کاتب ممل وکا لە علی مائة اُلف؛ وقال: ”واللہ لا اأعطيك منہا 
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درھماٴ۔ وما ذکرہ البیىہقی فی هذا الباب عن جماعة من الصحابة وغیرھم أأنہم وضعوا شیئا من 
الکتایة فلیس فی شیء من اُنہم کانوا یرون ذلك واجبا علیہمء فیحمل علی أنہم فعلوا ذلك علی 
سبیل الندب والفضلء ویدل علی ذلك ما ذ کرہ البیہقی فی آخر الباب عن ابن سیرینە قال: ”کان 
یعجبہم ان یدع الرجل لمکاتبہ طائفة من مکاتبته“ اھ (۸:۲٦۲)ء‏ وھو صریح فی الندبء کما مر 
تقریرہ۔ 

قلت: وروی البیہقی عن أبی التیاح أنە اتی علیا فقال: ”رید ان أکاتب: قال: أعندك شیء؟ 
فقال: لام فجمعھم علی بن أبی طالب؛ فقال: أعینوا اأُخاکم؛ فجمعوا لە فبقی بقیة عن مکاتبتہ 
فأتی علیاء فسأله عن الفضلةء فقال: اجعلھا فی اللکاتبینٴ (کنز العمال .)۲٥٢:٢‏ 

وفیە أُن الخاطبین بقوله تعالی: ظوآتوھم من مال اللہپچ أعل الاُموال دون سوالی المکاتبین 
خاصةء وأن الأمر فیە لیس علی الوجوب؛ لأن علیا لم یأمر مولی أبی الیاح أُن یؤتیہہ أأو یضع عنه 
شیئاء بل اُدی جمیع کتابتہ حتی بقی عنہا بقیةء واللہ تعالی أعلم۔ 

فائدحض بذلك کله قول ابن حزم: لد کان أُشبه بأمور الدین: وأدخل فی السلامة ان 
یقول ا حنفیون نقول علی فی ہذہ السألة وإن یقولوا مثل ھذا لا یقال بالرًی اھ .)۲٢۷:۹(‏ 

فقد عرفت أُنہم لم ینکروا ما قاله علی رضی اللہ عنہہ ولکنہم حملوہ علی الندبء بدلیل 
ماذکرناہ بابسط وجە وأکملە؛ وأیضا فإ حدیث علی هذا رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن 
عطاء بن السائب؛ واین جریج لم یسمع من عطاء إلا بعد اختلاطہء کما قاله ابن حزم نفسه 
(ہ:۸٢۲)ء‏ فلا یصلح حجة علی الوجوب: فافھم۔ 
إذا أدی اللکاتب بدل الکتابة عتق سواء نوی مولاہ بالکتابة ا حریة أو لم ینو: 

فائدة: قال الوفق فی ”المغنیٴ: إذا کاتبہ علی أنجم مدة معلومة صحت الکتابة وعتق 
بأُداءھا سواء نوی بالکتابة ا حریة او لم ینوء وسواء قال: إذا أدیت إلی فاأنت حر او لم یقل. وبہذا 
قال أبو حنینفة رحمه اللہ وقال الشافعی رحمہے اللہ: لا یعتق حتی یقول: إذا أدیت إلی فأنت حرء 
وینوی بالکتابة ال حریة. لأن لفظ الکتابة یحتمل ا خارجة ویحتمل العتق بالادای فلا بد من تمییز 
اأحدھما عن الآخرء ککنایات العتق. ولنا ان ا حریة موجب عقد الکتابة فتنبت عند تمامه کسائر 
أُحکامہ. ولأن الکتابة عقد وضع للعتقء فلم یحتج إلی لفظ العتق ولا نیتہ کالتدبیر۔ وما ذکروہ 
من استسمال الکتابة فی اٹخارجة إن ثبت فلیس بمشھورء فلم یدع وقوع ا حریة یەء کسائر اللفاظ 
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الصریحةہ علی أُن اللفظ ا حعمل ینصرف بالقرائن إلی أحد محتمليه. کلفظ الشدبیر فی معاشہہ أُو 
غیر ذلك۔ وھو صریح فی ا حریة فھھنا اُولی اھ (۹:۱۲٤٣۳)۔‏ 

وفی ”ا جوھر النقی ٴ عن نوادر الفقھاء لابن بنت نعیم: أجمعوا علی جوازھا وإن لم یذ کر 
العتق بالأدا إلا الشافعیء قال: لا یععق حتی یقول ذلك أو یقول بعد العقد کانت نیته کذلك 
حینمذ اھ .)۲٦٦:٢(‏ وقال ا جصاص: قولە تعالی: طفکاتبوھم إن علمتم فیہم خیرا 4 یقتضی 
جوازھا من غیر شرط ال حریة. فدل علی أُن اللفظ یعحضمنہاء کلفظ ال خلع فی تضمنه للطلاقء 
ولفظ البیع للتملیك؛ والإاجارۃ لتملحیك ا نافع والنکاح لتمليك منافع البضع؛ ویدل عليه 
قولہ طَإ: دأیما عبد کاتب علی مائة اأوقیة فأداھا إلا عشر أواق: فھو رقیق). فأُجاز الکتابة مطلقة 
علی ھذا الوجه من غیر شرط حریة فیہاء فوجب أن یعتق بالاأداء؛ لن صصحة الکتابة تقتضی وقوع 
العتق بالاداء اھ (۳:٣۳۲)۔‏ 


یجوز مقاطعة الکاتب؛ وأن یوضع عته شیء بشرط اُن یعجل: 

فائدة: قال ابن حزم: ولا تجوؤز مقاطعة اللکاتب؛ ولا أُن یوضع عنه شیء بشرط ان یعجل. 
لأنہما شرط لیس فی کاب اللہ عز وجل (قلت: ومن أین لابن حزم ان یقسول ذلك وھو قائل باُنہ 
یجب علی السید ان یعطی الکاتب مالا معجلا محتجا بقوله تعالی: فوآتوھم من مال اللہ الذی 
آتاک مہ وھو مطلق فی الإیتاء بشرط التعجیل وبذونە؟ فافھم). قال: وھو بیع ما لم یقبضء وما 
لا یدری أھو فی العالم أم لا؟ (قلت: ھذا کلام من حرم الفقه والدرایة جملة. لأن بدل الکتابة 
بمنزلة الٹمنء والاستبدال بالٹمن قبل القبض جائز کما مر فی کتاب البیوع بدلیله). 

قال: وقال مالكء واٌبو حنیفة: مقاطعة الکاتب جائزۃ ببعض ما عليه بالعروض؛ وصح عن 
نو وہ لس یف پٹ بیس ھپ چد 
الصحابق وی رتو سوہ تہ 

قلت: : فھُل عندك نص فی حرمة مقاطعة اللکاتب؟ فان ذکشرت قوله مل ء") 
فی کتاب اللہ فھو باطل) قلئا: لا مل کرت خ انی کاب اللا رتا خعب إِليَڈھوان 
عمّر فی العروضء وھما أعرف بکتاب اللہ منك ومن أُلوف أمثالك. 

وأما للقاطعة بالدراعم والدنائیر: بن کاتبہ علی لف مؤجلةہ فصالحه علی خمسمائة حالة 
فالقیاس ان لا تجوز؛ لأنه اعتیاض عن اُجل؛ وھو لیس بمالء والدین مالء ولہذا لا یجوز بین 
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ا حرین, ولا فی مکاتب الغیر لکونه ریا ,ولکنہا تجموز استحساناہ لأن الصلح أمکن جعله فسخا 
للکتایڈ السابقة وتجدید.العقد غلی خمَسعائة حالة. لان الکاتي :عبد ماٴبقی عليه درم ؤقد صح 
عن ابن عباس أنه قال: ”لا :ربا بین العبذ وسنیذۂٴء رواہ الشافعی :فی“ مسٹذہٴ عن سفیان عن عمرو 
ابن دینار عن ابی معہد مولی ابن عباش: عنة(ص ٤۸)۔‏ وقد مر فی کتاب الربنا من البیوعء وروی 
عبد الرزاق عن عطاء: انبا سال عزن للکائب بویع الم یتمتَل ماد قلم بر بہبنناء 
کر سو وٹ 'رکنز العمال ٢٢٢٦٥۲)۔‏ ۱ 

فبطل قول ابن خزم: إنه لا یعلم لاہن عمر فی ذلك مسخالفء وقوله: کرهہە ابن عمرے:لیس 
بنض فی التحریم فلعلہ کرھہ تورعاء احعرازا: عن صورة الرباء هو محمل ما رواہ عبد الرزاق وابن 
أبی شیبة والبیہقی عن القاسم بن محمد: ان عمر بن اخطاب کان یکرہ قطاعة اللکاتب الذی 
یکون عليه الذعب والورق؛ ٹم یقاطعۂ علی ثلاث أو أربعة أو با کان ویقول: اجعلوا ذلك فی 
العرض علی ما شفتم' (کنز العمال .)٢٥٥٢٠٢ ٥‏ 7 

وقال اللوفق فی ”الفتی' ٭: لا بای أن یعجل الکائب لسیدہ بعض کتابتہہ ویضع عنہ بعض 
کمابتہہ مشلا إذا کاتبه علی الف فی نجمین إلی سنةہ ٹم قال: عجل لی خمسمائة منہ حتی اأضع 
عنك الباقی أو جتی آبرٹك من الباقیء أو قال: صا حنی منه علی خمسمائة معجلة جاز ذلك؛ وبە 
یقول طاوسء والزھریء والنخعیء وأٗبو حبیغةء و کرھه الحسن وابن سیرینء والشعبٰی. وقال 
الشافعی: لا یجوز۔ لأُن ھذا بیع الف بخمسبمائق وھو رہا ألجاھلیة. ولأژن ھذا لا یجوز بین 
الچانپء والربا یجری بین الکاتب وسیدہ فلم یجز ھذا بینہما۔ ولنا أُن مال الکتابة غیر مستقرء 
ولا ہو دین:صحیحء بدلیل أنه لا یجبرعلی أدائه ولە ان یمتبع عن أدائہ ولا تصح الکفالة یہ؛ وما 
یؤدیە إلی سیدہ کسب ,عبدہ. ونھا جعل الشرع ھذا العقد وسبیلة إلی العتقء وأوجب فیه التأجیل 
مبالغة فی تحصیل العتق) وتخفیفااعن الکاتبء (وأما عندنا فلا یجب التاجیل؛ :کما می۔ --_ 

فإاذا أمکنە التعجیل:علی وه یسقط عنه بغض ما علیيه کان أبلغ فی تحصیل العتق وأخف 
علیٰ العبد ویحصل من السید إسقاط بعض: ماله علی:غدہ ۔اصلحته ویفازق سائر الدیون بما 
ذکرناء (من أنه دین غیر صحیح ولا مستض)ء ویفارق الأُجانب من حیث أن ھذا عبدہہ فھو أشبه 
بعبدہ القن:وقولھم: إن الزبا بجر بینہما فتمتعه علیٰ ما ذ کر ابن آبی موسیء وإن سلمناہ فإنە 
مفاززق لسائر ال ربا با ذکرگا"اھ فنلتخضا .))۷۰:۲٢(‏ < 
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إإذا عجل الکاتب بدل الکتابة قبل حلول الأُجل لزم ا مولی قبوله: 

فائدة: قال الوفق فی ”الغنی“: إذا عجل ا لمکاتب الکتابة قبل محلھا فالمنصوص عن أحمد 
أنه یلزم قبولھاء ویعتق اللکاتب وذ کر أبو بکر فیه روایة أخری أنە لا یلزم قبول ا مال إلا عند جومہ؛ 
لأُن بقاء الکاتب فی ھذہ اللدة فی ملکە حق لہ ولم یرض بزواله فلم یزلء کما لو علق عتقه علی 
شرط لم یعتق قبلە والصحیح فی الذمب الاولء وھو مذھب الشافعی إلا اُن القاضی قال: اُطلق 
اأحمد وا حرقی ہذا القولء وھو مقید ما لا ضرر فی قبض. لأنە لا یلزم الإنسان العزام ضررلم 
یقعضہ العقدہ ولا رضی بالزامہ وأما ما لا ضرر فی قبضے فإذا عجله لزم السید أخذہ؛ ا روی 
الأثرم یاسنادہ عن ابی بکر بن حزم ”ان رجلا اتی عمر رضی اللہ عنہء فقال: یا أمیر الؤمنین! إنی 
کاتبت علی کذا وکذاء وإنی آیسرت با ال فأُتیتہ بە؛ فزعم أنە لا یأخڈھا إلا نجوماء فقال عمر 
رضی اللہ عنە: باینء فأخذ ھذا ا مالء فأُدخله فی بیت الال وأُدی إلیه نجوما فی کل عامء وقد عتق 
هذا فلما رای ذلك سیدہ اأخذ ا مال“ وعن عثمان بنحو ھذاء ورواہ سعٰید بن منصور فی ”سننهٌ 
عن عمر وعثمان جمیعاء قال: حدثنا ھشیم عن ابن عوف عن محمد بن سیرین: ”ان عثمان قضی 
بذلكٴء ولآن الأجل حق لن عليه الدینء فاإذا قدمه فقد رضی یاسقاط حقہء فسقط کسائر 
ال حقوق. : ۱ 

ولا یصح القیاس علی العتق العلق بشرط لأنه صفة مجردة لا یعتق إلا بوجودھاء والکتابة 
عقد معاوضۃة یبرأً فیہا بأداء العوضء الا تری أنہ لو أبرأہ من العصوض فی ا مکاتبة عثقء ولو أبرأہ من 
الال فی الصفة انج ردة لم یعتق؟ والاولی إن شاء اللہ ما قاله القاضی؛ إن ما کان فی قضه ضرر لم 
یلزمه قبضہء ولم یعتق بیذله. "ا ذکرہ من الضرر الذی لم یشتضه العقد وخبر عمر رضی اللہ عنہ 
لا دلالة فیه علی وجوب قبض ما فیه ضررء ولان أصحابنا قالوا: لو لقيه فی بلد آخر فدفع إليه نجوم 
الکتابة أُو بعضپا فامتتع من اُخذھا لضرر:فپه من خوف أُو مؤنة حمل لم یلزمه قبوله؛ ما عليه من 
الضرر فيهء وإن لم یکن فیە ضزر لزمہ قبضه کذا هھنا اھ ملخصا ۳٦٣ :٢(‏ و٣٦۳).‏ 

وذکر ابن حزم فی ”ا حلیّ قول مالك کقول اأحمد بعینه ان المولی یجبر علی قبض ذلك؛ 
وتعجیل العتق للمکاتب: قال: وقال الشافعمی: إن کانت الکتابة دراھم او دنانیر اُجبر السید علی 
قبولھاء وإن کانت عروضا لم پجبر اھ .)۲٢٥:۹(‏ 

قال العبد الضعیف: وقیاس قولنا هو ما قماله أحمد رحمہ اللہ ومالك والشافعی؛ ما ذکرنا 
فی جواز الکتابة حالة ومؤجلةہ ان الأجل فی الکتابة حق العبد دون السید؛ فإذا قدمه فقد رضی 








إعلاء السان رد الملکاتب إلی الرق إذا عجز ۹ 


یاسقاط حقه فسقط ٹم رأیت صاحب ”الفتاوی الھندیة قد صرح بە حیث قال: "وإذا کاتبہ 
علی الف مؤجل فإن أداہ قبل خلول الأُجل بجبر امولی علی:القبولء وإذا کاتبہ علی ان یخدمہ ولم 
یذکر اللدة لم یجبرٴء ھکذا فی ”خزانة الفتین“ ):٥٠:١(‏ اھ ولکن ینبغی تقیدہ بما ذکرہ القاضی 
را مہ سی پر رتو ور جو یک 
بالترامہہ واللہ تعالی أعلم. 

وروی ابن حزم من طریق معاذ العنبری نا علی بن سوید بن منجوف نا انس ابن سیرین عن 
أبيە قال: ”کاتبنی ُنس بن مالك علی عشرین ألفاء فکنت فی مفتح تسترء فاشتریت رئثة فربحت 
فیہاء فاأتیت اُنسا بجصمیع مکاتبتیء فأبی ان یقبلھا إلا نجوماء فاتیت عمرہ فذکرت ذلك لە؛ فقال: 
راد اُنس امیراث: وکتب إلی اُنس أُن اقبلھاء فقبلھاٴ۔ قال ابن حزم: وھذا أحسن ما روی فيه عن 
عمر وسائرھا منقطع. ۱ 

(قلت: ولکن ھذا لیس بمنقطع فإِن سیرینن قد اُدرك عمرء وأنا جمیعاء وفیہ ان عمر لم یأمر 
ُنسا بأن یؤتیه من سال الکتابقہ أو من عند نفسه شیاء أو یحطه عنہ فالڈی روی عنه فی ذلك 
محمول علی الندب دون الوجوبء قال: ومن طریق ابن وھب عن ابن لیعة عن یزید بن بی 
حبیب عن ابن شهاب عن أٌبی بکر بن عبد الرحمن بن الحارث بن ھشام: ”ان أباہ کاتب عبدا لە 
فلما فرغ من کتابته أتاہ العبد بماله کلہء فأبی الحارث أُن یأخذہۂٗ وقال: لی شرطی فرفع ذلك إلی 
عمان فقال لە عثمان: لم امالء فاجعله فی بیت ا مالء نعطیه منەه فی کل حل ما یحلء فأعتق 
العبد٭ اھ (۹:٥٢٤۲)ء‏ قلت: وھذا سند حسن. 

وفی ”کنز العسال ٠‏ عن أبی سعید اللقبری: قال: ” کاتبنی مولاتی علی أُربعین لف درھمء 
فأُدیت إلیہا عامة ذلكء ٹم حملت ما بقی إلیہاء فقلت: ہذا مالكء فاقبضیەہ قالت: لا حتی آخذہ 
منك شھرا بشھر وسنة بسنةء فذکرت ذلك لعمر بن ا خطاب رضی اللہ عنه فقال: ادفعه إلی بیت 
امالء ثم بعث إلیہا فقال: ھنا مالك فی بیت ا الء وقد عق أبو سعدہ فیان شفت شغت فخذی شمرا 
بشھر وسنة بسنة فأرسلت؛ فأخذته ٭ رواہ ابن سعدء والبیہتمی وحسنه (٢:٢٦٥۲)ء‏ وتعقبه ابن 
الترکمانی فی ”ال جوھر النقیٴء فی باب تعجیل۔الکتابة: ذکر (البیہقیٰ) فیه من طریق یحبی بن 
مو یس ھی یچ سی یع وت قال أبو بکر 
النیسابوری؛ وهھو أحد رواته: ھذا خدیث حسن۔ 








ج بن ٦٦١‏ ٌ رد اللکاتب إلی.الرق إذا عجز ٢ہ‏ 


<قلت: سکع ابہلی+ وکیف کون حنا؟ لی للڈگور فی ذکرہ الڈخی فی 
”کتاب الضعفاءٴٌ لہ وقال: ضعفوہ ٦ ٰ :.)۲٦۹:۲(‏ ۶47"۷۳۰۷۴۲ 

٠‏ قلت: نع ولکن اللیئی: ہس ولس سی سال سعید ابق مضیزر 
عند فقال: کان مالك یرضاہء وکان ثقة کما۔فی ”الضہذیب“ (ہ:۳۰۲)؛ ومالك أعرف بأعل 
اللدینة من غیرہہ واللہ تعالی اُعلمء ودلالة الأثر علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة, ٠‏ 


الجواب عن إیراد ابن حزم علینا فی ھذا آلباب: 
وقال ابن حزم: إذ کانت الکتابة نحمین فصاعداء أو لی اأجل فأراد آلعبد تعجیلھا کلھاء او 
بعضھا قیل اُجلە لم یلزم السید قبول ذلكء ولا تحت الد وهی إلی اُجلھا۔ وکل نجم منہا إلي 
اُجلەہ بقول اللہ تعالٰی: و تی ات و یس امت 
عند شر وطوم ۶ات (ۃ .)٢٤٥٢‏ 
اقلت: وین ذھبوأ عنہ؟ فا تقدی الدین علی اُجلہہ وتعَجیله لیس من مخالفة الشرط فی 
شیع بل ہو من حسن القضام ال تر لو ان عَلی رجل :دین مؤجل إلی عَحز سنین فاداہ فی 
عشرۃ أیام؛ ھل لا یجنبر الدائن علی قبولہ مندٗ ولا یع ذلك فی محاستہ؟ فکذا هھناء وھل تقول: 
قد یکون للدائن غرض فی تأجیل الدراھم والدنائیں ومتفعة ظاھرة من خوف لحقہہ أو رجاء 
ارتفاع لدینه منہسا؟ کلاا بل یجبر الدائن ن علی القبول إذا ادی اللذیون دینه من جس ما کان عليه 
وأناہ به حیث لا ضرر علیةفی قبضه من ولا خوف ولا مؤنة حمَل ما ذکرنا ان الأُجل حق لمن 
عليه الدین۔ فإذا قدمہ فقد رضی بإسقاط حقہء فسقطء ولا حق فیه للمولیء ولا للدائن: وإذا لم 
یکن ذِلك خلاف قَوَله جا :: والسلمون عند شروطھم؛) فلیس بخلاف قوله تعالی: آلاونوا 
بالعقوہہ أیضاءٴ ان إیفاء العقد فی الدین الؤجل ان لا یؤخر عن أجلەہ وأما تقدیقہ علی الأل فھو 
من إیفاء العقد بزیادق کما لا یخفی, ےو یی و ری انس زاخارت 
این ہشام والل تعالی أعلم۔ ٠ ٠‏ 


پا یس اس سے مت 5 
ود ذلك ار جع إلی سسألۃ بای وجملحہ ان لی لام لا ماك لہی۔ نسخھا 
قبل عجز اللکاتب (من غیر رضاہ)ء بغیر خلاف نعلمه. قاله إللوفق فی ٴامغنی ٴء ولیس لە مطالبة 








حا الما ... رد الکاتب إلی الرق إذا عجز__ ۲ 


اللکاتب قبل حلول النجم لأُنہ ھا ؟ ثبے فی العقد مڑجلا چاذا مم :تکن الکعایة:حالقہ زإذا حل النجم 
(أُو کانت الکتابة حالة) فللسید مطالبته با حل من نجومہ. لأنه دین لە حلء فأشبه دینه علیٰ 
الأجنبی. وله الصبر عليه وتأخیرہ بە سواء کان قادرا علی الأداءی أو عجزاعند لأہ حق لە سمح 
بتأخیرہ شب دینه علی الأجنبیء فان اتار الصبر عليه لم پملك العبد الفسخ) بغیر خلافِ نعلمهف 
قال ابن ا منذر: أُجمع کل من نحفظ عده من أھل العلم علی ان للکانب إذا حل علیبے نجمء أو 
نحمانء أونجومه کلھا فوقفن سید عن مطالبته وت ر کە بحاله ان الکتابة لا تتفسخ ما داما ثابتین 
علی العقد الاأول فإن أجله بەہ ٹم بدا لە الرجوع فله ذلكء لأ الدین الال لا یعاجل بالتاًجیل 
کالقرض؛ وإن حل عليه حمان فعجز غنہما فاختار السید فسخ کتابتہ وردہ إلی الرقء فله ذلك 
بغیر حضور حاکم ولا سلطانء ولا تلزمە الاستابقء فعل ذلك (ای:الفیخ بغیر:حُضور حاکم) 
عمر وھو قول شریح والدخعی وأبیحنیفة والشافعیء وقال این بی لیلئ: لا یکون عجزہ إِلا عند 
قاض وحکیٔ نحو ھہذاعن ماك وقال سی إذا عجز استوفی بعدٴ اسر سنتین؛ وقالٴ 
الأُوزاعی: شھرین ونحو ذلك: ا کہ ہا اہ 

ولنا ما روی سعید پاستادہ عن آبن عمنر: ”آنه "0ھ ۳ دینار فادی إلیهٴ 
تسعمائة دینار وعجز عن مائة دینار فردہ إلی الرق ٴ. ویاسنادہ عن عطیة العوفی عن ان عمر؛ ”أنه 
کاتب عبدہ علی عشرین ألفا. فأدی عشرة آلاف ٹم أتاہ فقال: إنی قد طفت اللعراق وا حُجاز 
فردنی فی الرق فردہٴ وروی عنە: ”أنه کاتب عبدا لە علی ثلائین أَلفَاء فقال لە: انا غاجز۔ فقال 
لە: امح کتابتك؛ فقال: أمح أنتٴ ا أی فردہ ذ فی الرق من غیر خضور حاکم, ولا سُلطان)ء وروی 
سعید باسنادہ عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ: ان رسول اللہ لہ خطب, فقال: ا رجل 
کاتب غلامہ علی مائة أأوقیة فعجز عن عشر أواق فصو رقیق؛ (وقد تقدم أُِ الٹرمذی حسنم)ء 
وقوله: (فھو رقیق) یدل علی عودہ فی الرق من غیر حضور حاکمء ولا سلطان إلا إذا! لم برض 
العبد بذلكء ولم یعجز نفسه مع حلول النجم وعدم الأدام فلا بد من القضاء بالفسیخ لأَنه عقد 
لازم من جانب المولی تام لیس فیە خیار شرط وکل ما کان کذلك ففسخه یحتاج إلی الرضاء أو: 
القضاء کالرد بالعیب بعد القبض؛ وفيه روایة أخری أُن الفسخ یصح بلا قضاءء ووجھھا ان ھذا 
عیب تمکن فی أُحد العوضین قبل تمام العقد؛ لان تمام الکتابة بالاداء وتمام العقند بوقوع الفراغ 
فأشبه بما لو ود المشتری معیا قبل القبشء وھناك ینفرذ اللشتری بالفسخ بلا قضاء فکذا عھناء 








ج - ۱١‏ رد المکاتب إلی الرق إذا عجز زیت 


کما فی ”العنایة“ (۸:٤٣٤۱)ء‏ ولنه فسخ عقد مجمع عليه فلم یفتقر إلی الحاکم؛ کغسخ العتقة 
تحت العبد۔ 


دلیل لزوم الکتابة من جھة ا مولی وعدم لزومھا من جھة العبد: 

فان قیل: فلم کانت الکتابة لازمة من جھة السید غیر 'لازمة من جھة العبد؟ قلنا: ھی لازمة 
من جھة الطرفین ولا یعلك العبذ فسخھاء وا لە ان یعجز نفسےە ویتیع من الکسب وانھا کان لە 
ذلك لان الکتابة لحظ العبد دون سیدہ؛ والعقد إِنھا یکون لازما من ألزم نفسه حظ غیر٥ء‏ وصاحب 
ا حظ بالحیار فیەہ کمن ضمن لغیرہ شیتاء أو کفل لە؛ أُو رهن عندہ رھنا۔ 


جواز تعجیز الکاتب بحول نحم واحد و عجزہ عن أداءہ: 

فأما إن حل نجم واحد فعجز عن أدائه فعن أحمد أنە لیس للسید الفسخ حتی یحل نجمان 
قبل أداءهماء قال القاضی: وھو ظاھر کلام أصحابناء وروی ذذلك عن علی رضی الله عنه. وھو 
قول الحکم, وابن بی لیلیء وأبی یوسفء وا حسن بن صالحء والروایة الثانیة: أنه إذا عجز عن نجم 
واحد فلسیدہ فسخ الکتابةہ وھو قول ا حارث العکلیء وأبی حنیفة والشافعی؛ لأُن السید دخل 
لی ان یسلم لە مال الکتابة علی الوجه الذی کاتبه عليهہ ویدفع إليه المال فی نحومہ فاإذا لم یسلم 
له ذلك لم یلزمه عبقة۔ 

قال الموفق: رورس سی ا کان ”لا یرد اللکاتب فی الرق حعی 
یتوالی عليه نحمانٴء ولان ما بین النجمین محل لاأداء الاُول فلا یتحقق العجز عنه حعی یفوت 
محله بحلول الثانی اھ .)٦٥۸:۱۲(‏ ۱ 


الجواب عن حجة ا جمھور فی ھذا الباب: 
قلت: ا حفوظ عن علی قولہ: ”٭إذا تتابع نحمان فلم یؤد نجومہ رد فی الرق ھکذا رواہ ابن 
أبی شیبة والبیہقی وا حاکم؛ کما فی ”کنز العمال٭ (٢:٢٥۲)ء‏ وأما اللفظ الذی ذ کرہ ا موفق 
فلم نجد لە أثرا۔ 
قال این حزم فی ”ا حلی“: روینا من طریق الجاج بن أٌرطاۃ عن حصین بن عبد الرحمن 
عن الشعبی أُن علیا قال: ”إذا عیجز الکاتب فاأدخل نما فی نجم رد فی الرق والاستدلال به 
علی عدم ردہ فی الرد إذا عجز عن نجم واحد استدلال بمفھوم الشرطء وھو لیس بناعض؛ لنه یفید 








إعلاء السنن . رد الکاتب إلی الرق إذا عجز ۳ 


۰ 


الوجود فقط, قال فی ”البدائع “: وأما احتجاجہ بقول علیٰ رضی الله عنه فغیر سدیدء لأنه اختجاج 
سس کی وس ری یت فیو یت 
ماذا حکمە؟ (١:١١٤۱)۔‏ 

وأجاب عنہ فخر الإمسلام بأنه معلق بشرطین والمعلق بشرطین لا ینزل عند اأُخدھماء کما لو 
قال: إن دخلت ھذین الدارین فأُنت طالقء وھذا أمر لا یعرف قیاساء فصار المروی عنه کالمرٰوی 
عن النبی هك ”العنایة والکفایةٴ (۸: ٤٢٢و .)۱٤١‏ 

وا جواب أُن الآثارعن علی متعارضة مختلفة فروی عبد الرزاق عن سغفیان الثوری عن 
طارق بن عبد الرحمن عن الشعبی؛ اُن علی بن أبی طالب قال فی اللکاتب یعجز: ٭ٴإنه یعتق 
با حساب٭ٴ یعنی بحساب ما أدی کما فی ”ا حلی ٭ (۹٤٤٤۲)ء‏ وھذا اُقوی من روایة الحجاج عن ۔ 
حصین بن عبد الرحمن عن الشعبی, لأن الحجاج متکلم فیەء وروی حماد ابن سلمةء وابن ابی 
عروبة کلاھما عن قتادۃ عن لاس بن عمر وعن علی بن أی طالب رضی اللع فال: ”إذا عجز 
اللکاتب استسعی حولینٴء زاد ابن أبی عروبة: ”فان اُدی ولا رد فی الرقٴ وبہذا یقول ا لحسن 
البعسریہ وعطاء بن أبی رباح؛ وصح عن علی آئه قال: سا ا مہ مر 
غرم“۔ کما فی ”ا حلی" )۲١٢:۹(‏ أیضا۔_ 

ٴ والآگار إِذا تعارضت ولم یمکن ا جمع بینہا تساقطتء فرجعنا إلی ما رواہ عبد الرزاق نا این 
جریچ آخبرٹی آبو إزبیر آنە سنع جاہر بن ہد الله بقول فی الکائب یڑہیئ صدرا من کتابت ٹم 
یعجز؛ قال: ”یرد عبداء سیدہ أحق بالشرط الذی شرطٴ قال ابن جریج: وأخبرنی إسماعیل بن 
أُمیة اُن نافعا أخبرہ: ٭أن ابن عمر فعل ذلك یعنی أنە رد مکاتبا لە فی الرق إذ عجز بعد ان اُدی 
نصف کتابتهٴ کذا فی ”ا حلی ٭ أیضا۔ ۱ 

قال ابن حزم: ولم یشل جابرء ولا ابن عمر بالتلومء ھل أُرقه ابن عمر ساعة ذکر أنه عجز؟ 
قال: وروینا عن أبی أیوب الأنصاری رضی اللہ عنہ: ”نہ کاتب أفلحء ثم بدا لەء فسآله إبطال 
الکتابة دون ان یعجز فأجابە إلی ذلك فردہ عبدا. ٹم اُعتقه بتلاٴء وقد ذکر ذلك مخرمة بن بکیر 
عن أبی: ”٭أَنە لا ہاُس بەٴء وبە یقول أبو حنیفة ومالك والشافعی وأبو سلیمانء وقال هؤلاء: تعجیز 
اللکاتبب جائز بینه وبین سیدہہ دون السلطانء إلا ان مالك قولا إنە لا ینجوز الععمجیز إلا بحکم 
السلطان اھ (۹:٢٢۲)ء‏ وحملدنا الروایات عن علی کلھا علی الندبء وبە نقول إن اللکاتب إِذا 








َر زد الکاتب إلی الرق إذا عجز ٢٢٢‏ 


کسر نجما یندب مولاہ إلی ان لا یردہ إلی الرق ما لم یتوالی عليه نحسانء رفقا به ونظرا لە (البدائع 
٤ء‏ ویستحب۔أُن یستسعیه خولین بعد المعجڑء فإنِ أدی؛ وإلا رد فی الرق؛ وینبغی اُن 
لا یردہ فی الرق إٰذا اُدی النصف ما لم یعجز نفسهە وإن کسر النجوم؛ ولا یجب عليه ذلكء "ا تقدم 
من قولہ كَككّ: داللکاتپ غید ما بقی عليه درهماء وروی ابن أبی:شییة نحوہ عن عمر وابنه وعلی 
وزیذ.ہن ثابت وعائشة وأن الکاتبی عبد۔مابقی عليه درھمء (الزیلعی ٢:٢٢۲)۔‏ 

وبا جملة فالراجح فی ھذا الباب عندنا قول جابر وابن عمرہ لعدم اختلاف الروایات عنہماء 
بخلاف غیرھما من الصحابة من روی عنه شیء فی ذلكء فقد اختلف عليه اختلافا لا یتیسر رفعهہ 
إلا با ذکرنا من حمل بعض الاقوال علی الندبء فافھم, واللہ یتولی ھداك۔ 
حل عقدۂ الڑشکال الذی ذکرہ صاحب نٹائج الأفکار فی ھذا القام: 

ویہذا الذی قانا فی وج ترجیح قول جابر واہن عمر انحلت عقدة الاشکال الذی ذکرہ 
صاحب ”الأفکار“ فی شرح قول ٴ الھدایة“: والآثار متعارضة: فإنْ اللروی عن ابن عمر رضی الله 
مس : ”أن مکاتبتہ له عجزت عن آداء جم واحد فردھا“ فسقط الاحتجاج بہا با نصه: لأن 
الآثار إِذأ تعارضت وجھل العاریخ سقطت؛ فیصار إلی ما بعدھا من الحجة فیبقی ما قالاہ (أأی ابو 
جو یہ یں می یں سی دو رس بھی دہ 
اک رح 
اقول: ھن شکال) لأذما الا ٴ نْالذلِْل المقنول زاجم إلیالقَیَاس. وقد تقرر فی 
الأصول ان القیاس لا یجری فی القادیرء وما نحن فیه من قبیل امقادیر کما أفصح عنه کغیر من 
الشراح حیث قالوا: وما رویناہ من حدیث ابن غمر کنالمروی عن النبی يك لن ما یقولہ 
الصحابی من المقادیر یحمل علی السماعء لأنه لا ید رکە القیاس اھ فإذا تعارضت الآثار فیما 
نحن فیە تساقطت؛ کما قالواء ولم یصح القیاسٰ فی القادیر۔ کما تقرر فی الأأصول والفروع؛ 
کر یو ین راو سر سو سو سب رہ سس 
إليه؟ یتال ر۸ وی ٠.‏ 
١‏ وحاصّل ا حل أن لا تعارض فی الروایات عن جابر وابن عمر فلا تساقطء وَأمَا ما روی عن 


٠٠ غِریبْ بد اللفظ قاله الزیلعی .(امؤلف)‎ )١( 











ار ےے رد الکاتب إلي الرق إذا عجز__ نت 


علی فی ہذہ السلۃ فلا بصلح معارضا لھاء لاختلاف الروایات عنهٴقی عذا لباب جداء کما 
ذکرنا۔ فبقی قول جأبر وابن عمر سا ا عن اللعارض۔ وأیضا فإ٘نٴفی حدیث علی رضی اللہ عنه بیانا 
ٴأن حق الفسخ یشبت للمولی بکسر تجمین, ولیس یه تقی حق الفسخ غند کنسر نم واحد بل ھو 
مسکوت عنہ فیکون موقوفا إلی قیام الدلیل۔ وھو ما روینا عن جابر ٴوابن عمر رَضی الله نہما۔ و 
نقول: إذا اختلف الصحابة فی مسألۃ علی أقوال فللمجتہد أُن پیل إلی ایہا شاء ویحمل سائرھا 
علی محمل جسن. فرجج أبو حنیفة ومحمد قولِ جابر واین عمر بدلیل الترجیح الذی مر ذکرہ؛ 
وحملا أقوال علی رضی اللہ عنه علی البدبء واللہ تعالی اُعلم۔ 


إذا حل النجم وماله حاضر أو غائبْ استوفی یومین أو ثلائق لا یزاد: علی ذلك: 

قال اللوفق فی ”العنی “: وإذا حل النجم ومالة اضر عندہ طولب ادا ولم یجز الفسخ 
قبل الطلب: فإن طلب مه فذکر أنە غائب غن الس فی ناحیة من نواحی البلذ:او ریب مه علی 
مسافة لا تقصر فیہا الصلاۃ یھکن إخضارہ قریبا لم نجز فسخ الکثابة وأمھل بقدز ما یأتی بە إذا 
طلب الإمھال لأن ھذا یسیر لا ضرز فیهہ وإن کات ععله مال من غیر تجن تال الکتابة فظلنيِ 
الإمہٰال لیبْیعة بجنس مال الکتابة أُٹھل؛ وإن کان الال غائنا کر من تسَافة القضر لم یلم 
الإمھال وھذا قؤل الشافعیء وقال أبو حتیفة؛ إن کان لہ مال حاضنر از غائتِ یزجو قذومہ استوفیٰ 
یومین وثلائق لا أزیدہ علیٰ ذلك لأن التلائة آخر جد القلة والقرَ 5 بیْناۃٴفیما متضی: وما زاد 
علیہا فی حد الکثرة قال: روئی وس یت ۸۰)) 


۔الجواب عن إیراد ابن خزم علیٌ حد التلوم بٹلائة آیام: 

وأو رد عليیه اب خرم فی ”احلیٴ أن لا نعلم بشیٰء من عذہ القوالٴ حجة وأغجبہا قول من 
:۔حد التلوم بشلاثة أیام؛ أو شھنرین, ومن جعل ذلك إلی السلطاآء ٹم تشول مَيعَھم: لا تخلو 
الکتابة من ان تکون دینا لازما أو تکون غتقا بصفة لا دینا ولا سبیلإل ثالث أصلاہٴلا فی الدیائق 
ولا قی اللعشولء فان کان غتقا بَصفة فالواب أنە ساعة یحل الّأُجل فلا یؤدی قلم یأُت بالصفة التی 
لاعتق لە إلا بہا فقد بل عقدة, ولا عتق۔لة اولا جوز لتلوم عليه طرفة عین؛ کمن قال لغلامہ: 
إِن قدم أبی یوم کڈا فأثتتا حم فقدم أہىوہ بعد خروب الشعَش, اقلَا غتی لە) وھذا قول أصتخابناء 
وھو قول جابز وابن مر أونِکون دینا واجہا فلا لبیل إلی إنظالہ: کشا روینااعن:جاہر بن زیید 








۲:٦٢ ۱١۹ - ج‎ 


باب موت الکاتب عن وفاء 
0۹۰َْ۔-۔- قال عبد الرزاق: انا معمر عن قتادة عن معبد ا جھنی قال: سال تعن 
اللك بن مزوان من اللکاتب بھوت ولە ولد أحرارء ولە مال اکٹر ما بقی. 
فقلت: قضی فیہا عمر بن الخطاب؛ ومعاوبة بقضائین؛ سے ےا 
إلی من قضاء عمر قال: ولم؟ 


(قال: دإذا َجز اللکاتب استسعی))ء فاذ ھی كذلك فقد قال الله تعالی: طوإن کان ذو عسرۃ 
فنظرۃه4ء وقال تعالی: ظوأوفوا بالعقود4ء فوجب الوفاء بعقد الکتابة. وأنه لا یجوڑ الرجوع فیہا 
بالقول أُصلا ووجبت النظرۃ إلی المیسرۃء ولا بد اھ (۹:٢٢۲)۔‏ -٭ ۱ 

قلنا: قد بقی ‏ شق ثالثء وو ان یکون الکتابة دینا غیر صحیح: ولا یکون دینا مطلقا. الا 
تری أنه یسقط یعجز الکاتب؛ وتعجیزہ نفسه ویموتہ عن غیر وفاء اتفاقا. ولیس للمولی ان یجبرہ 
علی الاکتساب والادای بخلاف الدین الصحیح المطلق؛ فاإنہ لا یسقط بعجز اللدیون ونحوہ۔ وھو 
محل النظرۃ فی قولە تعالی: طوإن کان ذو عسرۃ فنظرة إلی میسر48؛ وإذا کان کذلك فعجز 
الکاتب سبب لفسخ العقدء فإذا حل نجم ولم یژؤد فقد تحقق سبب الفسخ لان من عجز عن أداء 
نجم؛ فھو عن أداء النجمین والنجوم اأعجز فی الغالب فینفسخ إذالم یکن اللولی راضیا بدونەہ 
وأما العلوم یومین, أُو ثلائة فلا بد منہہ لإمکان الاداء عرفاء واللعروف کالمشروطہ فلم یکن تأخیراء ٴ 
ولا کذلك الٹلوم شھراء او شھرین فإنہ یعد من التأخیر عرفاء فافھم؛ واللہ یتولی ھداك. 

باب موت المکاتب عن وفاء 

قوله: ”شال عبد الرزاق'" إلخ: قال ,العجد الضعیف: وقضاء معاویة هو قبضاء علی بن أی 
طالبء وابن مسعود رضی اللہ عنہماء کما فی ”ا حلی من طریق عبد الرزاق وحماد بن سلمق 
قال حماد: انا سماك بن حرب عن قابوس بن مخارق ین سلیم عن أبیەء وقال عبد الرزاق: عن ابن 
جریج عن عطاء ثم اتفقا عن علی فی مکاتب مات ولە ولد أحرارء قال: ”یؤدی ما ترك ما بقی 
من کتایت ویصیر ما بقی میراٹا لولدہٴء ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان بن عیینة والمعتمر بن 
سلیمان کلاھما عن إسماعیل بن أبی خالد عن الشعبی قال: “کان ابن مسعود یقول فی ا لکاتب . 
إذا مات وترك مالا: دی عنە بقیة کتابته وما فضل رد إلی ولدہ إن کان لە ولد أحرارٴ وبه کان 
یقضی شریح؛ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن قعادة عن معبد الجھنی عن معاویة مثلەء وبە 








إعلاء السنن موت ا مکاتب عن وفاء ۲۷ 


قلت: لأن داود کان خیرا من سلیمان ففھمھا سلیمانء قضی عمر ان ماله کلە 
سد ون و و مل ہم 

فی ٭ٌا جوھر النقیٴ. اک 

قلت: اتا آبر حیفة مذعب معاویالذی رجحہ ممید الجھنی؛ وحجة عمر أن 
عتق الکاتب مشروط بأداء کل بدل الکتابة ولم یوجد ھذا الشرط فلا یعتق. _ 

وا جواب عنه ان کون العتق مشروطا بأداء الکل مسلم ولکتہ لا بشترط فیه ان 
یؤدی بنفسہ بل لو اُدی بنائبه کفی؛ فلما مات عن وفاء فکأنہ سلم إلی ورثتہ مال 
مولاہ وقال لھم: أُدوہ إليهہ فصار حرا بہذا التسلیم والوصیة ا حکمیة ویجزئ ھذا 
الأداء الحکمی عن الأداء ا حقیقیء لأنہ لیس فی قدرتہ عند لموت إلا مذاء وھو محتاج 
إلی الحریق فیکتفی بە استحساناء والله اأعلم, ۱ 


یقول معبذء وو قول الحسن البصریء وابن سیرین, والنخعی: والشعبی: ”ان ذلك لورثتہ بعد أداء 
کفابنهٴ وھو قول عمرو بن دینارہ ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری قال: ٭إذا کان 
للمکاتب أولاذ معہ فی کتابتہ وأولاد لیسوا معه فی کتابتہ فانه یؤدی ما بقی من کتابتف ٹم یقسم 
ولذہ جمیعا ما بقی من مال علی فرائضهم٭ء وھو قول سفیان الٹوری والحسن بن حی وأبی حنیفة 
وإسحاق بن راھویه اھ (۲۳۸:۹)۔ ' 

وروی أیؤ یوسف فی ”الآٹار“ عن بی حنیفة عن إبراھیم عنْ علی وعبّد الله بن مسعود 
وشریح رضی الله عنہم, أُنہم قالوا فی اللکاتب بموت ویترك وفاء: ہیؤدیٰ بقیة مکاتبتہء وما بقی 
فھو میراث لورثٹتہہ وأخرجه محمد أیضا فی ”آثارہ" عنہہ ثم قال: وبە نأخذ وھو قول أبی حنیفة 
اف (ص۱۹۰)؛ وروی أبو یوسف أیضا عن أبی حنیفة عن حماد غن إبراهیم أنە قال: قول'' علی 
وابن مسعود وشریح رضی الله عنہم فی الکاتب إذا مات: اب إلی من قول زید. وقولِ زید!' 
فی ا حیاۃ اأخب إلی من قولھم اھہ۔ 

'واأورد علیه ابن خزم ان قول أبی حنیفة خطاً ظاھر (قلنا: قول أبی حنیفة هو قول علی وابن 
مسعود ومعاویة وشریح وإبراھیم وا حسن وابن سیرین وغیرھم) ومن خطا ہولاء فھو بالسخطفة 


)١(‏ وھو أنه یؤدی مکاتبتہ وما بقی یکون لورثتہ. (الؤلف) 
)٢(‏ وھو أنە عی ما بقی علية درعم: (الولف) 











۲۸ ۱ ١١ - ج‎ 


باب بیع الکاتب برضاہ 
۱م عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دخلت بریرۃ وھی مکاتبة فقالت: 
اشترینی فأعتقینیء قالت: نعم! قالت: لا یبیعونی حتی یشترطوا ولائیء فقالت: لا حجة 


اُولی وألیق) قال: لنہم مقرون بأن اللکاتب عبد ما بقی عليه درھم فإذا هو کذلك فإنھا مات عبداء 
وإذا مات عبدا فلا یمکن ان تقع ال حریة علی میت بعد موته فظھر فساد قولھم جملة اھ .)۲٢٥٢:۹(‏ 

قلنا: إذا مات وترك وفاء فحکمە موقوف مراعی؛ فإن أدیت الکتابة حکمنا بأنه کان حرا 
قبل للوت بلا فصلء کما ان الیت لا یصح منە إیقاع عتق بعد الموت. ثم إذا مات المولی فادی 
اللکاتب الکتابة حکمنا بعتق موقع من جھة الیت ویکون الولاء لەہ ولیس یمتدع فی الاأصول نظائر 
ذلك من کون الشیء مراعی علی معنی متی وجد حکم بوقوعه بحال متقدمة. مشل من جرح 
رجلا فیکون حکم جراحتہ مراعی فلو مات الجارح ثم مات ا جروح من الجراحة حکمنا بأنه کان 
قاتلا یوم ا جراحة مع استحالة وقوع القتل منە بعد موتەہ وکما ان رجلا مات وترك حملا فوضعتهہ 
بعد موتہ لأقل من سنتین ورثہ وإن کان معلوما أنه کان نطفة وقت موته ولم یکن ولدا۔ ولو ان 
رجلا مات وترك ابنین وألف درھمء وعليه دین الف درھم أنہما لا یرثانہ. فان مات أحد الابئین 
عن این ٹم أَبراً الغریم من الدین اُخذ ابن لیت منہا حصتہ میراثا عن أُبيهہ ومعلوم أُن الابن لم یکن 
مالکا لە یوم الموت؛ ولکتہ جعل فی حکم الللك لتقدم سہبه. کكذلك اللکاتب یحکم بعتقه عند 
الأداء قبل لوت بلا فصل؛ لتقدم سببه. ألا تری أُن القتول خطا لا تجب دیته إلا بعد اللوت وو لا 
یملك بعد لوت شیئا؟ فجعلت الدیة فی حکم ما ہو مالک فی کونہا میراٹا لورثتہ ویقضی منہا 
دینہ) وتنفذ مننہا وصایاہء فافھم؛ فإِن اأھل الظاھر لا یفقھون۔ 

قال ابن حزم: ولا یخعلفوت فیمن قّال لعبدہ: ایک وتع ال مُهوھائت 
فمات العبد قبل زوال الشمس بدقیقة [إنه مات عبداء ولا تر ثە ورثته وماله کله لسیدہ اھہ. 

قلنا: لا نسلم أُن الکصابة من تعلیق العتق بشرط الأداء من کل وجہ بل هو عقد معاوضة 
بشرط ولا یشترط فی المعاوضات أداء العاقد بنفسہء بل لو اُدی بنائبه لکفی وهھنا کذلك. فإان 
أُداء الوارث عبه کأدائة بنفسه کما تقدمء واللہ تعالی أعلم۔ 


باب بیع اللکاتب برضاہ 
أقول: ا حدیث نص فی البابء وقال فی ”الئیل“: تأول الشافعی حدیث بریرة علی اُنہا 








إعلاء السنن بیع اللکاتب برضاہ ۹ 


یی جو وی سی فذ کرت عائشة ما قالت لھاء 
7 شتریہا فأعتقیہاء ودعیہم یشترطوا ما شاءواٴ فاشترتہا عائشةة فأعتقتہاء 

ےت دہ (الولاء من اُعتق وإن اشترطوا مائة شرط؛ء 
2 گا. 


کانت قد عجزتء وکان بیعھا فسخا لکتابتہاء وھذا التأُویل یحتاج إلی دلیل اھ (الئیل ۹:٣٣۳)۔‏ 
اُقول: الدلیل موجود فی نفس ا حدیث لان قول بریرۃ لعائشة رضی اللہ عنہا:”اشترینی“ یدل 
صریحا علی عجزھاء لأنه لیس معنی تعجیز الکاتبة نفسھا إلا الامتناع عن أداء الکتابة فلما طلبت 
بریرۃ من عائشة الإعابٰة فی أداء بدل الکتابة وامتنعت منە ثم طلبت منہا الشراء فرضیت بە؛ دل 
ذلك علی اُنہا امبتنعت من أداء الکتابة ورضیت بعودھا فی الرق طمعا فی العتق سریعاء فأی دلیل 
اُولی منہ؟ ۱ 

وبہذا ظھر أُن ما قال ابن القیم فی ”زاد العادٴٴ :)۲۲۸:٢(‏ إِن بریرة لم تقل: عجزت 
ولا قالت لھا عائشة: أُعجزت؟ ولا اعترف أُھلھا بعجڑھاء ولا حکم رسول اللہ طَلأ بمجزھاء 
ولا وصفھا بە ولا أُخبر عنہا البعة ولم یحل علیہا نجم لم تودہہ فمن أین لکم العجز الذی 
تعجزون عن إِلباتہ؟ اھ ملخصاء کلام لا معنی لەء لان معنی العجز عند قائليه لیس إِلا الامتناع من 
أداء الکتابة۔ وشولھا لعائشة: ”اشترینیٴء والسعی فی شراءھا لا شك أنه امتناع عن أداء الکتابق 
وھو العجزء فلا حاجة إلی قولھا: عجزت إلی غیر ذلكء وإن لم یسموہ عجرا. فلا خلاف ان ھذا 
البیع کان برضا الکاتبة ولا خلاف فیه سواء سموہ عجزا أم لاء ونم ا خلاف فی البیع علی 
خلاف رضا الکاتب. ولا دلیل فی ا حدیث عليه فالحدیث بمعزل عن محل ال خلاف۔ 

وقال ابن القیم أیضا: إِ اللکاتب یعتق علی مشتریه بنفس الشراء من غیر إنشاء العتق کشراء 
القریب. وهو أأیضا کلام فاسد. لان ھذا الشراء إما شراء للعبد بعد انفساخ عقد الکتابةہ أُو شراء 
للعبد لوصف الکتابةء وعلی کل تقدیر لا معنی لعتقه بمجرد الشراء اما علی الاول فظاعرء وأما 
علی الثانی فلاأنه ینبغی ان یکون العبد مکاتبا علی اللشتری؛ کما کان مکاتبا علی البائعء فلا ینبغی 
أُن یعتق إلا بأداء الکتابة إلی الملشتری کما کان لا یعتق علی البائع إلا بەہ فلا معنی للعتق بمجرد 
الشراء بل القول بالعتق بمجرد الشراء لا یصح: لان الملشتری لیس مشتر حقیقة بل ہو مؤد لبدل 
الکتابة عن المکاتب؛ ولکن حیتعذ لا یصح القول بالولاء للمشتری؛ لأنه لیس بمعتق لەء بل امعتق 
ھو امولیء فظھر أنە لا وجە لصحة ھذا الکلامء واللہ اُعلم. 








جج 8ا . بیع اللکاتب برضاہ 72٦‏ 


قال العبَد الضعیف: وفی "ا لمغنی * لابن قدامة: یجوز بیع اللکاتب وهذاقول عطاء 
زالنخعی واللیث وابن المنذرہ وھو قدیم قولی الشافعیء وحکی ابو الخطاب عن أحمد روایة أعری 
أنه لا یجوز بیع وھو قول مالك: وأصحاب الرأی وا لجدید من قول الشافعیء .لن عقد مع 
استحقاق کمبە فیمنع بیعف کل الزھری ویو الزناد: : یجوز بیعه برضاہہ ولا یجوز إِذا لم یرض. 
وحکی ذلك عن ابی وق" لأنَ یبََٰة لا بیعت پزضاعا وطلیہاء ولان لا ا فا جافی 
برضاف ولا یجوز بغیر رضاہء کذلك بیعه. 


الجواب عن احتجاج الخصم بحدیث بریرۃ علی جواز ہی الکانب مطلق: 
٠.‏ قال: ولنا ماروی عروة عن عائث اُنہا قالت: ”جاءت بریرة إلی فقالت: یا عائشةا إنی 
کاتبت أھلی علی تسع أأواق فی کل عام أأوقیة فأعینینیء ولم تکن قضت من کتابتہا شیئاء فقالت 
لھا عائشة ونفست فیہا: رو ری سی سے یسست فذھبت بریرۃ 
إلی أُھلھاء فعرضت علیہم ذلك ٴ ا حدیث. مت 

قال ابن النذر: مخ ورشست اتکگھ يع سس سی سان 
الہیان ان بیعه جائز ولا أعلم خبرا یعارضہء ولا أعلم فی شیء من الاخبار دلیلا علی عجزھا. 

وتاُوله الشافعی غلی اُنہا کانت قد عجزت؛ وکان بیعھا فسخا لکتابتہاء وھذا التاُویل بعید 
یحتاج إلیٰ دلیل فی غایة القوةء ولیس فی ا بر ما یدل عليه بل قولھا: “أعینینی علیٰ کتابتی ' ٭ دلالة 
علی بقائھا علی الکتابة اھ (٢٤٤٤٤٥)۔‏ 

قلنا: لو تأمل ابن النذر فی سیاق ا حدیث الذی أودعناہ ذ فان رھ 
إعانتہا علی کتابتہاء فلما أنکرت عائشة ذلك وأحبت شرائھا قالت: (اشترینیٰ فأعتقینی)ء وہھو 
دلیل تعجیزھا نفسھا من أداء الکتابةء کما تقدم بیانہ؛ ولا بد من ذلك للجمع بین الأأحادیث 
الصحیحة ولیس مدار العجز علیٰ قولھا: عجزت, بل کل ما یدل علی الامتناع من أُذاء الکتابة 


)١(‏ ٴقال الطحاوی: ولا یقال: کیف قیل لعائشة: ابشاعی وأعتقی؛ وبیع الکاتب لا یجوز؟ لأن لدع من بیع اللکاتب لحقہ؛ فإذا ادن 

الاب جاز بیعہ وصار تعجیزاء او فسخا للکتابقہ کبیع العبد الرھونء او الستأجر 'یاذن من لە الرھن والإجارقہ وقد أُجاز 

أبو یوسف بیع اللکاتب یاإذنه قیل عجزہ خلافا حمد؛ لان رسول اللہ إ أآجاز بیع بریرۃ ما ذکرنا اھ من ”العتضر“ 
(٠:٤۲۸))ء‏ فاعلم ذلكء والله یتولی مداك, رالولف 











یقوم مَقامّہ والدلیل علی ان بیٹھا کان فسخا للکتابة قوله يك لعائشة: ڈاشتریہا فأعتقیٰہاء 
ودعیہم یشترطوا ما شاءواء فإن الولاء من أعدقہء فان عائشة رضی الله عدہا لو کانت أعانت بریرۃ 
علی کتابتہا لم تکن معنقة لھاء بل کان أھل بریرۃ هم معتقیہاء کما لا بخقی:.-_ 

. . واخعلفت الروایات فی قولھا: ”فأعینینیٴ ' فإنه کذا للأکٹر بصیغة الأمر للمؤنٹ من 
الإعائق وفی روایة الکشمھینی: ”فأعیتنی ٴ بصیغة ا بر الاضی من :العیاءء والضمیر للاّواتی۔ 
وھو متجہ العنی؛ ای اُعجزتنی عن تحصیلھا (فتح الباری ۱۳۸:۵)) وھو صریح فی تمجیز بریرۃ 
نفسھا عن أُداء الکتبابةء وتأیدت ہذہ الروایة بما فی روایة تن من قولھا: ”اشترینی فأعتقینیٴ“ 
واللفظ الذی احتج بە الوفق وابن النذر ظامرہ اُن عائشة طلیت ان یکون الولاء لھا إذا بذلت جمیع 
مال الکتابةء ولم یقع ذِلك. إِذ لو وقع ذلك لکان اللوم علی عائشة بطلبہا ولاء من أعتقھا غیرھا۔ 
فالحق أن فی قوله لا : داشتریہا أعتقیہا ودعیہم ی یشترطوا ما شاءواہ دلالة علی أُن قد الکتابۃ 
ای ار رام ا ا بارخ قافتا ة لھاء وبہذا یتجه الانکار علی موالی بریرة إذ 
وافقوا عائشة علی بیعھاء ؛ ٹم ُرادوا ان یشترطوا الولاء لھم (فتح الباری أیضا)۔ ۱ 

فان قیل: إن عائشۃ شة اشترتہا مع بقاءھا مکاتبة کما کانت قبل الشراء وقامت عائشة مقام 
اُھلھا۔ وإذا کان کذلك کان الولاء للمشتری؛ لن حق المکاتب فیە انتقل إلی الشتری: فصار هو 
اللعتق؛ وکان الولاء لە. لن: لا دلالة فی الحدیث علی ذلكء بل حدیث مالك عن ناقع عن عبد ال 
بن عمر رضی الله عدہماء قال: اُرادتِ عائشة ان تشعری جاریة لتعتقھاء فقال اأھلھا: علی ان ولاءھا 
لناء قال رسول اللہ ملا : (لا یعنعك ذلكء فإنا الولاء من اُعتق). رواہ البخاری صریح فی ان عائشة 
اشترتہا لتعتقھاء لا لتبقیہا علی الکتابةء ومن ادعی ذلك فعليه البیان. 

وأُما قول ابن المنذر وابن حزم ان بریرۃ أخبرت عائشة ان نجومھا فی عام أوقیة فالعجز ما 
بر رو یو تو یت 
شراء عائشة لھا کان فی اأول کتابتہاء فأین عجزھا او حلول نجومھا اھد؟ فضیه ان ذلك إِنھا یشترط 
إذا لم یعجز اللکاتب نفسہہ وأما إذا عجز نفس ورضی بیعه فلا یڈ یشترط لعجزہ ہ حلولِ نحم 
ولا نحمین, آلا تری با أیوب الأنصاری أنه کاتب أفلح ٹم بدا لەء فسآأله إبطال الکصابة دون أُن 
یعجء فأجابہ إلی ذلكء فردہ عبدا. ٹم أعتقہ بتلاء وقد ذکر ذلك مخرمة بن بکیر عن أبیە أنە 
لا بس بہ؛ وبە یقول أبو حنیفة ومالك والشافعی کما ذکرہ ابن خزم فی ”اخحلی“ (۹:٢٢۲)ء‏ 








ج - ۱٦‏ بیع اللکاتب برضاہ ۲٦٢‏ 


وفیە دلالة علی ان للمکاتب أن یعجز نفسه قبل ان یتحقق عجزہ بحلول نم أو جمین: فافھم؛ فإن 
أُھل الظاھر لا یفقھون. 


لا یجوز للمولی وطئ ال لکاتبة ولو شرطہ فی العقد: 

فائدة: قال ابن حزم: روینا من طریق أحمد بن حنبل نا عبد الصمد بن عبد الوارث نا 
اون سعید الأنصاری عن سعید بن للسیبء قال: ”إذا کاتب الرجل أمته واشترط أُن یغشاھاء 
حتی تؤدی مکاتبتہا فلا باأس بذلكٴء وبە یقول ابو ٹور .)۲۳٦٣:۹(‏ 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: لیس للرجل ان یطی مکابتہ إلا ان یشترط وھو بغیر شرطحرام 
فی قول اأکثٹر أھل العلم منہم سعید بن اللسیب والحسن والزھری ومالك واللیث والٹوری 
والاوزاعی والشافعی وأصحاب الراًیء وقیل: له وطشہا فی الوقت الذی لا یشغلھا الوطئ عن 
السعی عما ھی فیەہ لأُنہا ملك یمینہ فصدخل فی عموم قولہ تعالی: طاو ما ملکت أیمانہمپچ (وقال 
این حزم: یجوز لە وطأھا قبل ان تؤدی شیا من کتابتہاء وإذا اُدت شیخا فلاء لشروع العتق فیہا 
بذلكء فلم ییق کلھا ملکا لیمینہ وھو بناء علی کون الکاتب حرا فیما اُدیء عبدا فیما بقیء 
وقد فرغدا من ا جواب عن حجته فی ذلكء فتذ کر). 

قال: اص سار نس جم اوت فرش زا 
بشبمة. فزال حل وط‌ہاء کالبیع, والایة مخصوصة بالمروجة (من الإماع) فقیس علیہا محل 
التراعء ولان اللك هھنا ضعیف؛ لأنه قد زال عن منافعھا جملةء ولهذا لو وطشت بشبہة کان اھر 
لھاء وتفارق ام الولد (وامدبرق)ء فإن ملکە باق علیىہاء وا یزول بموتہہ وتھا اسنع بیعھا لانہا 
استحقت العثق بموتہ استحقاقا لازما لا یکن زواله (وجملة ذلك أُن اللکاتبة مملوکة لکن ملکا 
ضعیفاء لا مطلقا. وقولہ تعالی: طإلا ما ملکت أیمانکم پچ وارذ فی اللك الطلق. وبذلك اندحض ما 
۱ ذکرہ این حزم فی ہذا البابء فإانه لم یتنب لهذا للعنی)۔ قال: وإذا شرط وطأھا فله ذلكء وبه قال 
سعید بن اللسیب۔ وقال سائر من ذکرنا: لیس لە وطأھاء لأنہ لا بملکە مع إطلاق العقدء فلم بملکه 
بالشرط: کما لو زوجھا۔ 


الجواب عن حجة من أجاز وطئ ا لمکاتبة بالشرط: 
قال: ولنا قول النبی ُ: دالمؤمنون عند شروطھم٤.‏ (قلنا: نعم! إلا شرطا اأُحل حراماء أُو 








إعلاء السنن بیع الکاتی برضاہ ٠‏ دی 


حرم حلالاء کما مو نص ا حدیث: قد اتفقوا علی حرمة وطھا بدون الشرط فلا یحل بالشرط) 
قال ولأنہا مل وکة لە شرط نفعھا فصح کشرط استخدامھاء یحقق ھذا ان منعه من وطمہا مع بقاء 
ملکە علیہا ووجود المقتضی حل وطبھا نما کان حقھاء فإذا شرطہه علیہا جاز کالحدمة, 

(قلنا: لا نسلم ان منعہ من وطتھا إنھا کان لحقھا فقطء بل لضعف ملك امولی فیہاء ولأجل 
ذلك لا یجوز لە وط جاریة مکاتبتہ ومکاتبە اتفاقا ولو بالشرط: مع اُنہا ملکہ؛ لان یملك مالکھا 
ولا یملك إجبار مکاتبتہہ ولا أستہا علی الترویج؛ لأنه زال بعقد الکتابة ملکه عن نفعھاء ونفع 
بعضھاء وعن عوضه؛ من کان كکذلك لا یجوز وطہا بمجرد الشرط؛ لا نعرف لذلك نظیرا فی 
الشرع ومن ادعی فعليه البیان)ء قال: فان وطئہا مع الشرط فلا حد عليه ولا تعزیر ولا مھرں 
وإن وطشہا من غیر شرط فقد أُساء وعليه التعزیرء لأنہ وطئ محرم۔ 

ولا حد عليه فی قول عامة الفقھاء ولا نعلم فیه خلافا إلا عن الحسن والزھریء فإنہما قالا: 
عليه الحد, لأنه عقد علیہا عقد معاوضة یحرم الوطئ؛ فأُوجب ال حد بوطتہا کالبیع؛ ولنا اُنہا 
مل وکته فلم یجب ا لحد بوطفہاء کأمته الستأجرة والمرہونة وتخالف البیع؛ فإنه یزیل الللكء 
ولا یخرج بالوطئ عن الکتابة. وقال اللیث: ٭إن طاوعته فقد فسخت کتابتہا وعادت قناٴ ولنا أُنه 
عقد لازم فلم ینفسخ بالمطاوعة علی الوطئء کالإجارۃ بعد لزومَہ. : 


إذا وطئ المولی مکاتبته لزمہ العقر لھا 
سواء کانت مطاو عة أو مکرهةہ وسواء و طہا بالشرط أو بدونہ: 

فأما الھر فإانه یجب لھا أکرهھا او طاوعتہ وبہ قال الحسن البصری والٹوری وا حسن بن 
صالح والشافعیء (وھو مقتضی قواعدنا). وقال ققادۃ: ”یجب إذا آکرھھاء ولا یجب إذا طاوعتہ“۔ 
ونقله الزنی عن الشافعی؛ لأن الطاوعة بذلت نفسھا بغیر عوض؛ فصارت کالزائیة ومنصوص 
الشافعی وجوبہ فی ال حالین وأنکر أصحابہ ما نقله المزنیء۔وقالوا: لا یعرفء وقال مالك: ”لا شیء 
عليه لأنہا ملکه ٴ۔ ۱ ١‏ 

ولنا: اه عوض منفعتہا فوجب لھا کعوض بدنہاء ولأن اللکاتبة فی ید نفسھاء ومنافعھا 
لھاء ولھذا لو وطحہا اأجنبی (بالشبہة) کان امھر لھاء ونما وجب فی حال المطاوعة لأن ا حد یسقط 
عدہ شبمة اللكء فوجب لھا اھر (لأن الوطی انحرم فی دار الإ(سلام لا یخلو عن حد أو مھں)۔ 








کما لؤ وط امرأة بشبہة عقد مطاوعۃ اھ ملخصا (۳۹۲۰۱۲)ء وفی ”ا حواشی السعدیة“: قال 
صاحب ”العسھیل“: ولو شرط وطمہا فی العقد لا یضمن العقرہ وفی ”غایة البییان“ فی باب ما 
و جو موہ مھت 
قلت: والد رجیح بالقشواعد ما فی ”غایة البیان قرو وی سک سو 

اشترطہ او لم یشترط والوطئ ا حرم فی دار الإسلام لا یخلو عن حد او عقر۔ 

وقال ابن حزم فی ”ا حلیٴ: وقال سفیان الشوری: ”لا شیء عليه إن وطہاء ولا علیہاء فان 
حملت فھی با حیار بین التسادی علی الکتابة وبین ان تکون أم ولد وتبطل الکتابةٴء وقال ابو 
حنیفة ومالك کقول سفیانء إلا أنه زاد ای أبو حنیفة إن تمادت علیٰ کتابتہا اأخذت منە مھر مثّلھا 
(أُی العقس) فاستعانت بهە فی کتابتہاء إلا اأن مالکا زاد أُنه یؤدب اھ (۲۳۷۰:۹)ء وھذا مطلق فی 
الشرط وبدونە وفی ا مطاوعة والڑکراہ جمیعاء وأما ما أُوردہ ابن حزم علینا فی ھذا الباب.فقد 
أشرنا إلی الجواب عن ذلكء کما لا یخفی علی العامل التضطن من أولی الأباب. 
فوائد ہ شتی تعلق بیاب الکاتب ' 


فی احتجاب الرأة عن عبدہ: 

فائدةۃ: روی أبو یوسف فی 'آثارہ“ عن ابی حنیفة عن الھیٹم عن رجل عن عائشة زضی الله 
عنہا: ”أأنه کان لھا مکاتب عليه شیء من مکاتبتہ فبلغه قول زید (وھو أنه عبد ما بقی عليه 
درھم)؛ فقال: یرید ان یسترقنیء فأُدی إلیہا فاحتصجبت عنهٴ (ص۱۹۱)ء وقبد تقدم تحدیث 
أُم سلمة مرفوعا وإذا کان عند مکاتب إحداکن ما یؤدی فاتحتجب منە1ء رواہ الترمذی وقال: 
حدیث حسن صحیح: قال: ومعنی ھذا الحدیث عند أھل العلم علی التورعء وقالوا: لا یعتق 
الکاتب حتی یؤدی وإن کان عندہ ما یؤدی .)۱٥٢١١(‏ ۱ 

وقوله: ”فلتحتجب منهٴ آیفداپ اعاط را لئ کا رسب سی جات اما 
الحجاب الشرعی, فلا بد لھا مد ولو کان قنا او مکاتبا لیس عندہ ما یؤدیء لقوله عِّه: دلا یحل 
لامرأة تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تسافر فوق ثلاث إلا مع ذی محرم)ء والعبد لیس بڈی محرم 
منہاء ولقسولہ مك لسودة فی ابن ولیدۃ زمعة: (احتجبی منہ6ء فأُمرها:بالاحتجاب منە وھو ابن 
ولیدة ابیہاء ولیس یخلو ان یکون اُخاھاء أو این ولیدة أبیہا فعلمنا أنه يِأّ لم یحجبہا منہ لأنہ 








إعلاء السان - بیع المکاتب برضاہ وف 


أخوہاء ولکن لأئہ غیر اأخحیہا وھو فی تلك الال مملوك: فلم یحل لە برقه النظر إلیہاء فقذ 

ضاد ھذا ا حندیث حدیث أم سلمة وخالفہہ وھ حدیث صحیح أَخوْجه الشیخان وغیرھما؛ 

وحدیث أُم سلسة وإن صححء الترمذی والحاکم وابن حبان وذکر نبہان منولیٰ ام سلمة الراوی 

: رم دہ دس سرت می جرب یس 
(ا جوھر للقی .)۲٦۷:٢‏ : 


ا جواب عَنْ حجة من آباح للعبد النظر إلی مشعوز مولاہ: 
واحتج من أجاز للعبد النظر إلی شعور مولاتہ بقوله تعالی 9 09" 
بعولہنپ4 إلی ان ذکر رما ملکت أیانہن 4ء وافراد به عندنا الإناث بدلیل ما رواہ این اأبی شییة 
فی ”مصنفٴ حدثنا ابو أسامة ثنا یونس عن أبی إِسحاقِ عن طارق عن سعید بن الُسیب؛ قال: 
”لیف رنکم الیة الما ملکت أمانک م4 لھا عنی بہ السا ولم یعن بە البید" (الزیلعی 
۲ :۰٤۲۹)ء‏ وھذا سند صحیح؛ وقد احتج الأئمة بأقوال التابعین فی التفسیں کما لا یخفی۔ 

سلمنا نه یسم الإناث والذ کور فلا نسلم أنه جعل فإما ملکت أیمانہن پ4 مثل ذی الرحم 
انحرم لھن النظر إلیہنە لأنہ تعالی ذکر جماعة مسفغدین من قول: ولا سدین زینتہن 4 فذ کر 
البعولء والابای ومن ذکر معھم مثل ذکرہ ما ملکت أیمانہن۔ فلم یکن جمعه بینہم بدلیل علی 
استواء اأحکامھم لأُنا قد رأینا البعل قد یجوز لە ان ینظر من أمرأتہ إلی ما لا ینظر إ إليه اُبوھا منہاء فلا 
یکون ضمه ما ملکت أیمانہن مع ما قبلھم دلیلا علی أُن حکمھم مقل حکمھم. کیف ویجوز لذی 
اعم ان ینظر إلی المرأۃ التی هو لھا مجرم إلی وجھھاء وصدرھاء وشعرھاء وما دو وی 
ورأینا الد حرام عليه فی قولھم جمیعا ان ینظر إ إلی صدر مولاتہ مکشوفاء أو إلی ساقیہا. فلما 
کان فی ذلك کالأجنبی منہاء لا کذی رحمھا ا حرم علیہاء کان فی النظر إلی شعرہاء وفی انلوۃ 
بہا کالأجنبی لا کذی رحمھا ا حرم علیہا .قاله الطحاوی فی ٭معانی الآگثار(٣:۳۹۴۳):‏ 

ولکن الذی أبیح بَہذہ الاّیة للعبید من النظر إلی سیندانہم إنھا هو ما ظھر من الزینةء وھو 
الوجە والکضانء وفی إباحته ذلك للسملوکین وھم من الطوافین علیہ والطواقات بدلیل قوله 
تعالی: فیا ایہا الذین آمسوا لیستاذنکم الذین ملکت أیمانکم والذین لم ییلغوا ا حلم منکم ثلاث 
مرات ۰4 -إلیٰ قوله-- فل(طوافون علیکم بعضکم علی بعضہ الاّیق دلیل علیٰ ان الأجانب:الذین 
لیسوا بذوی محرمة من النساء ولا ما ملکت أُمانہن لیسوا فی.ذلك کذلكہ وقدٴروی 








الطلحاوی فی ”معانی الگار“ حدثتا صالح بن عبد الرحمن نا سعید بن منصور ٹنا حشیم ٹُنا مغیرۃ 
عن الشعبی ویونس عن ا حسن: ”أنہما کرھا ان ینظر العبد إلی شعور مولاتہ“ (۳۹۳:۲)ء وھذا 
سند حسن صحیحء وروی فی ”مشکلہ عن نبہان مولی ام سلمة: أأنە بینما هو یسیر مع أُم سلمة 
زوج النبی مك فی طریق مکةہ وقد بقی من کتابتہ ألضا درھم فقالت: وھی تسیر: ماذا بقی عليیك 
من کتابك یا نبہان؟ قلت: أُلفا درھمء قالت: فھما عندك؟ 

قلت: نعم! قالت: ادفع ما بقی عليك إلی محمد بنٴالنکدرہ فانی قد أُعنته بہا فی نکاحه. 
وعليك السلام؛ ثم القت ا حجاب فبکیت؛ وقلت: واللہ لا اأعطیه أبداء قالت: إنك واللہ لن ترانی 
أبداء إن رسول اللہ عُ عهد إلینا إذا کان عند مکاتب إحداکن وفاء با بقی من کتابته فاضربوا 
دونە الحجاب (۲۸۲:۱ من ”العتصرٴٌ. فہذا ہو الحجاب الذی أسر بہ رسول اللہ نی 
اللکاتب إذا کان عندہ ما یؤدی کتابته اُن لا یری مولاته بدا کما کان قبل ذلك ینظر إلی وجھھا 
وکفیہاء ویتحتم وجوب ہذا ا حجاب بعد الأداء وا أمر بە إِذا کان عندہ ما یؤدی کتابته لکون 
الرق منه علی شرف السقوط: فاٌحب ان یعتدن ذلك قبل اُن یلجأن إليەء وھذا ہو معنی قول 
الترمذی: ”إن معنی ھذا الحدیث عند أأھل العلم علی التورعٴء فافھم. 

وقال الشافعی رحمہ اللہ: ھذا خاص بأُزواج النبی يك وھو احتجابہن عن الکاتب؛ وإن 
لم یکن قد سلم مال الکتابة إذا کان واجدا لە اھ من ”العون٭ (٣:۳۲)۔‏ 

وقال الطحاوی: إن اللکاتب عبد ما بقی عليه دِرھم فإذا کان عندہ وفاء بہا فلا یحل لە ان 
بھسکھا لیسقط عن نفسه ا حقوق. کالزکاۃ من ماله وصلاتہا بغیر قناع وسفرھا بغیر محرم؛ 
وعدتہا نصف عدة ا حر وما أُشبه ذلك من نظرہ إلی سیدتھ. لنه نع الواجب لیبقی لە ما یحرم 
عليه اھ من ”امعتصر* (۲۸۳:۱)۔ 
إذا کان عند اللکاتب وفاء پجبر علی تسلیمه إلی المولی: 

قلت: ومن ھنا قال أبو حنیفة: إذا کان اللکاتب قادرا علی أداء الکتابة واجدا ما یؤدیه فامتنع 
من اُدائه لیس لە ذلكء ویجبر علی التسلیمء وبە قال مالك؛ والاًوزاعیء وأبو بکر من ا حتابلة. وقال 
الشافعی وجماعة من ا حتابلة: إن لە ذلكء ویملك السید فسخ الکتابة وہو ظاہر کلام ا حرقی 
کمافی ”الغنی“ (۸:۱۲١۱٥)ء‏ ولنا ما أشار إليه الطحاوی أنە لیس له ذلكء لأنَه بمنع الواجب؛ 
لییقی لە ما یحرم عليه فیجبر علی التسلیم؛ واللہ تعالی أعلم. 








إعلاء السنن بیع اللکاتب برضاہ ۲۷۷ 


الکتابة لا تتفسخ بھوت السید إجماغا: 

فائدةق: الکتابة لا تتفسخ بھوٹ السید. لا نعلم فیه بین أھل العلم خلافاء وذذلكٰ لأنه عقد 
لازم من جھتہ فلم ینفسخ بموٹهہ کالبیع والإجارةء إذا ثبت ھذا فإن الکاتب یؤدی نجومہہ أو ما 
بقی منہا إلی ورٹتہ. لأنه دین لمورٹھمء ویکون مقسوما بیںہم علی قدر مواریثہم؛ کسائر دیونہ. 
فان کان لە أُولاد ذکور وإناث فللذ کر مثل حظ الاُنشیین: فان عجز ورد فی الرقء فإنه یکون عبدا 
جمیع الورثة کما لو لم یکن مکاتباء لأنه من مال مورٹھم فکان بینہم کسائر ا مالء وأما إذا اُدی 
مال الکتابة وعتق یکون ولاءہ لسیدہ اللکاتب یختص بە عصباته دون أصحاب الفروض؛ وھذا 
قول اکٹر العلماء فان أعتفة الورثة صح عتقھم؛ لأنه ملك لھم فصح عتقھم لە ویکون ولاءہ لھم؛ 
لقولہ كلهُ: دإنما الولاء من اأعتق) اھ ملخصا من ”المغنی٭ (۳۷:۱۲). 
للمکاتب أُن یبیع ویشتری إجما عا: 

فائدق: وللمکاتب أُنْ یسیع ویشتری یاجماغ من أُھل العلم. لن عقد الکتابة ححصیل 
العتقء ولا یحصل إِلا بأداء عوضء ولا یمکنہ الأداء إلا بالاکتساب: والبیع والشراء من اُقوی 
جھات الاکتساب فإنه جاء فی بعض الاآثار أن تسعة اأُعشار الرزق فی التجارةہ؛ ولە ان یأخذ 
ویعطی فیما فیە الصلاح مالهہ والتوفیر عليهہ ولە أُن ینفق ما فی یدہ من الال علی نفسه فی مأکله 
ومشربەہ ‏ وکسوتہ بالمعروف مما لا غناء لە عنه وعلی رقیقہء والحیوان الذی لە؛ ولە تادیب عہیدہَٰ 
وتعزیرھم إذا فعلوا ما یستحقون ذلك: لأنه من مصلحة ملکہ؛ فملکه کالنفقة علیہم. ولا مك 
إقامة الحد علیہم. لأن ھذا موضع ولایق ولیس هو من اُھلھاء ولە امطالبة بالشفعة والاخذ بہاء 
لأنه نوع شراء اھ ملخصا من ”امغنیٴ (۱۲:٦۳۸)۔‏ 


الکاتب محجور عليه فی مالە إجماعا: 

قال: والملکاتب محجور عليه فی مالهء فلیس لە استہلاکە ولا ھبتهء وبہذا قال ا حسن؛ 
ومالكء والشافعی وأصحاب الرأی ولا أعلم فیە مخالفاء لأن حق سیدہ لم ینقطع عنہہ لأنه قد 
یعجز فیعود إليەء ولن القصد من الکتابة تحصیل العتق بالاداء وهبة ماله تفوت ذلك؛ وإن أُذن فیه 
سیدہ جازء وقال أُبو حنیفة: لا یجوز لأنه یفوت اللقصود بالکتابق وعن الشافعی فيه کالمذھبین 
اھ ملخصا (۳۸۲۰:۲). 








ج نے ١١‏ بیع اللکاتب برضاہ ۸ 


وفی ”الھدایة“: ولا یہب ولا یتصدق إلا بالشغی ء الیسیں وو رم ہو 
غیرمالك لیملکە إلاأُن:الشیء؟لیسیر من ضنروزات التجارةۃ ا ومقتضی التعلیل اُن لە ان یہب 
نی وت ٢٦۷٣ھ"‏ فجاز باتفاقھماء کالراهن وا مرتہن؛ فافھم.: 


لا جع الکاتب من السفر: 
فائدة: ولا عنع للکاتب من السفر قرییا کان و بعیداء ھذا قول الشعبی والنخعیء وسعید 
بن جبیر والفوری راضرن ملح وأبی حنیفةہ ومقتضی القیاس أُن یکون للسید منعہ من سفر 
طویل تحل جوم کتابتہ قبلہ لأنہ یتعذر معہ اِستیفاء النجوم فی وقتہاء فان شرط عليه فی الکتابة اُن 
لا یسافر فالشرط باطل؛ وھو قول الحسنء وسعید بن جبیرں والشعبیە والدخعی؛ وأبی حنیفہ لأُنہ 
ینافی مقتضی العقد فلم یصح شرطه کشرط ترك الاکتسابء وبە قال القاضی من ا حتابلة 
وقال أبو الخطاب: یصح الشرطہ ولە منعه من السضرء وھو قول مالك؛ لقول النبی َِّ: 

(السلمون غلی شروطھم: ولأنہ شر ط فیه فائدة فلزم کما لو شرط نقدا معلوماء وبیان فائدته أنه 
لا یأم إباقه ولته لا یرجع إِلی سیدہ فیفؤت العیّد وا مال الڈی عليه کذا فی ”الغنی ٭ (۳۷۲:۲۱). 
قلنا: إقدامه علی عِقد الکتابة دلیل علی أمنە إباقہ فان .من لا یأمن ذلك لا یکاتب عبد 
وقولہ يُ: دالملسیلمون علی شروظھم) لا یعم الشرط الباطل النافی للعقد إجماعاء وھذا مناف 
للكتابة لکونہا إذنا بالتچارةء والسفر من لوازمھا عادق ۔ 
لیس للمکاتب أن ینزو ج إلأ یقن مولاہ:: 

.. فائدة: ولس لە ان یزوج إلا یاذن سید وعذا قول الحسن ؤمالك واللیث وابن أبی لیلی 
وأبی حنیفة والشافعی وأبی یوسف: وقال الحسنٴبن صالح: لە ذلكء لأنه عقد معاوؤضة اشبه البیع؛ 
ولنا قول النبی َِه : اما عبد تروج بضیر إذن موالیہ فھو عاھرہ؛ ون علی السید فيہ ضرراء لأنہ 
رما عجز فیرجع إلیه ناقص القیمةء کِذافی "الغنی؟ ١(‏ :۸ء وکذا یعم للکاتب والکاتبة 
جمیعاء و لاج کہا اتور إلا یإذن سیدہء وهو الذھب. 


ےا عبید له صفقة واحدة بعوض واحد: 
نُدة: وإذاٴ کاتب عبیدا له صفقة واخدة بعوض واحد ٹل أننیکاتب فلفةعبید لە بالگ 


ہے۔۔۔ےےے ےت کت 








إعلاء السنن بیع اللکاتب برضاہ ۲٦۹۰‏ 


وإسحاقء 700۳0 وضی اللہ عنهٰ جا اس مو آخر لا یصح 
لأن العقد مع ثلاثة کعقود ثلاث وعوض کل منہم مجھول؛ فلم یصحء (وبە قال ابن حزم فی 
”ا حلی " ')؛ ولن ان جملة العوض معلومقہ وھا جھل تفصیلھاء پی وج ری 
لواحد اھ من " الغنی“ ۱١(‏ جیا ۱ 

قلت: روی ابو یوسف فی ٴ نار“ 7 سی و تا "ا 
کاتب الرجل عبیدہ مکاتیة واحدةہ فجعل نجومھم واحدق وقال: إن أدیحم فأنتم أحرارء وان عجرتم 
فأَْتم رقیق: فماتِ واحد لم یرفع عنہم بە شیعا“ (ص۱۹۱))؛ وأخرجه محمد فی ”الاثار* لہ 
وفرض للسألة فی عبدینء ٹ ثم قال: وبە نأُخذ وهو قول أبی حنیفة اھ 


تقریظ ٭کتاب الآتار: ابی یوسف الإمام والٹغاء ص0۵ 0" 

۔فائدق: حدیئیة فقھیة: قال الملامة الشیخ محمد زامد الکوٹری حفظه الل+ فی تقریظه علیٰ 
”کتاب الا“ للإمام ابی یوسف القاضی ونشرتہ مجلة الإسلام بغصر ما ملخصه: : 
کتاب عبز ان یتناو له متناول فی العر الأخیرء لقلة نسخه فی جزانات العالم. وعو کتاب 
جم النفع بدیع إِلصیع ویو یوسف یعقوب بن إہراھیم الأنصای مؤلف الکتاب لیس بمجھول عند 
اُھل العلم حتی نقوم بتعریفەہ فنکتفی بلفت النظر إلی ما یرویہ الذھبی فی جزء ألفہ فی ترجمتہ عن 
یحبی بن خالد. أُنه قال: ”قدم علینا ابو یوسف وقل ما فيه الفقه وقد ملا یفقهه ما بین الحخافقین“ : 
وإلی ما یرویه عن ھلالء أُنه قال: ”کان و یوسف یجفظ الضسیرء وامغازی: وآیامالعرب: وکان 
أُحد علومه الفقهٴ ٴء وقد ترجمه الذھبی أیضا فی کتابہ ” ٴطیقات ا حفاظ“ فی عداد حفاظ الحدیثء 
وأطال فی ترجمة ابن أبي العوام الحافظ فی کتابہ افتضائل آی حفة راینھائز "ء وکان یعد آیة فی 
الحفظ یحضر مجلس ال حدیثء فیسمع فیه حمسین حدیئا وستین بأسانیدھاء فیحفظھا کلھا 
بسماع واحد ٹم یخرج فیحدث بجمیع ذلْكِ من غیر أن یزید رفا او یقصجرفاء وذلك 
فضل الله یؤتیه من یشاءٴ 

وقد مع الحافظ أبو ارچ ابن الجوزی فیمن عرف ببالع احمفظ فی الإسلام من این 
وغیرھم جزء سماہ ” ٴاُخبار ا حفاظٴٴ. ذکر فیه نحو۔مائةعالم لغم فی الطبقة العلیا من ا حفظ 
فذ کر أبا یوسف ھذا فی عا انی علیٰ وت البر فی ”الانتقاءٴٌ قبله وابن 
حبان فی ”کاب النقات“ -- 0" بس قل این جیذانہ وکل 
ھؤلاء اأقروا بیالغ حفظ. ١‏ 








باب إذا أُدی الکاتب إلی المولی من الصدقات تم عجز 
۱ فما أدی کان طیبا للمولی 
۱ ٢٣ہ‏ عن عائشةف قالت: کانت فی بریرۃ ٹلاث سننء عتقت فخیرت؛ وقال 
رسول اللہ یگ : دالولاء من اأُعتق٤ء‏ ودخمل النبی یٹ وبرمة علی النارء فقرب إلیه خبز 
وإدام من أدم البیتء فقال: دٛألم ار برمة؟) فقیل: حم تصدق بە علی بریرۃ؛ وأنت لا 
تاکل الصدقةہ قال: دھو لھا صدقة ولنا ھدیةہ أخرجه الشیخان (نصب الرایة ..)۲٢٤٢٢۰٢‏ 


وقد احتوی ” کتاب الآثار“ هذا علی نحو الف وسبعة وستین حدیثا مرفوعاء وأثراء وفتیا 
من الصحابة والتابعین فی اُمھات المسائلء وقد اکثر فيه جداعن إبراھیم بن یزید النخعی شیخ 
فشھاء العراق فی عصد التابعینء ویدور ما روی عنه بین ان یکون حدیثا مبنداء أو مرسلا یعد فی 
الصحاح وفتیا تعد اُٹراء لکبر منزلتہ بین فقھاء التابعین وقد روی أٌبو إسماعیل الروی فی ذم 
الکلام بسندہ الأُعمش أُنه قال: ”ما رأیت إبراھیم یقول برأیه قطٴ اھ فعلی هذا تکون فتاواہ التی 
استلاً بہا ما بین ال خافقین آثارا مأثورة فی نظر الأعمش؛ وذکر کثیر من النقاد فی ”شرح علل 
العرمذی“: ان مرسلە فوق مسندہ فی القوۃء وقال ابن عبد البر فی ”العمھید٭ بعد أُن نقل عن 
الترمذی ما یدل علی اُن مراسیل الخعی أُقوی من مسانیدہ: وھو لعمری کذلك إِلا أُن إبراھیم 
لیس یمعیار علی غیرہ اھ. 

وقول الشعبی: (ما ترك إبراھیم بعدہ أعلم منە لا الحسن, ولا ابن سیرین: ولا من اأھل 
الکوفةہ ولا من اھل ا حجاز ولا من أھل الشامء مشھور فی کتب الرجال صغیرھا وکبیرهاء فلا 
مجال للفقیه ان یغفل ما یروی عن النخعی من مراسیلە وفتاواہ وبذلك یعلم سبب عنایة ابی 
ایوسف بتخریج آثارہہ کما فعل محمد بن الحسن فی ”کتاب الآثار“ لە مخل ھذاء وأٗبو بکر بن ابی 
شییة فی ”مصنفهٴ اھ. وکذا عبد الرزاق ووکیع؛ وسفیانء وغیرھم من محدثی العراق, 
وعلماءھاء فاعلم ذلكء واللہ یتولی هداك. 

باب إذا أُذی اللکاتب إلی ا مولی من الصدفات . 
ٹم عجز فما أداہ طیب للمولی 

اُقول: احتج با حدیث ا مذ کور علی ما فی الباب؛ ووجه الاستدلال ان الحدیث یدل علی 

أُن ا حکم یتبدل بتبدل الللكء وفیما ئحن فیه کذلك لان الال ما اأعطی للمکاتب کان صدقق 








. إعلاء الستن ۲۷۱ 


کتاب الولاء 
باب بطلان التسییب 
۳ - حدہا: أبو نعیم ثا السعودی عن القاسمء قال: ”اُعتق رجل غلاما 
سائبة فأتی عبد اللہ وقال: إنی قد اأعتقت غلاما لی سائبة وھذہ ترکتہہ قال: ھی لك 
قال: لا حاجة لی فیہاء قال: فضعھا فان ھھنا وارٹا کثیراٴٌ٭ رواہ الدارمی۔ 


ولا اأعطی الکاتب مولاہ لم یکن صدققہ واللہ اأعلم. 

قال العبد الضعیف: وفی ٭المغنی “ لابن قدامة: إن شرط فی کتابته ان لا یسأل فقال أحمد: 
قال جابر بن عبد اللہ: هُم علی شروطھم اھ إِن رأیتہ یسل تنہاہ فان قال: لا اأعود لم یردہ عن 
کتابته فی مرةء فظاھر ھذا أُن الشرط صحیح لازمء وإن خالف مرة لم یعجزہہ وإن خالف 
مرتینء او آکٹر فله تعجیزہ, وانغا صح الشرط لقوله مه : دللسلمون علی شروطھم)ء ولان لە نی 
مذا فائدق وغرضا صحیحا وھو ان لا یکون کلا علی الناس ولا یطعمه من صدقتہم 
وأُوساخھم وذکر أبو ا خطاب أُنهە لا یصح الشرط لان الله تعالی جعل للمکاتب سھما من 
الصدقة بقسولہ تعالی: إوفی الرقاب )4 وھم المکاتبونء فلم یصح اشتراط ترك طلب ما جعل 
الله تعالی لە اھ (۳۷۷۰:۲۱)۔ 

وأیضا فان بریرۃ وجویریة رضی اللہ عنہما سأُلتا الإعانة فی کتابتہما من عائشةہ ومن 
رمسول اللہ ُء ولم ینکر ذلك رسول اللہ ہک منہماء فللمکاتب اُن یسأل الناس ویؤدی إلی 
مولاہ ما حصل لە بالسؤالء واللہ تعالی أعلم. : 

وقال ال حافظ فی فوائد حدیث بریرۃ وھی نحو مائة فائدۃ وبلغھا بعض ا تأخرین إلی أربعمائة 
اکٹرھا مستبعد متکلف ما نصه: وفیهٴ جواز اخذ الکشابة (أُی بد لھا) من مسَلة الناسء والرد علی 
من کرہ ذلكہ وزعم أنه أوساخ الناس اھ (ہ:١٤۱)۔‏ 

باب بطلان التسییب 

قال العد الضعیف: والسائبة یطلق فی الأصل علی الدابة یسییہا الرجل ذکرھا اللفسرون 
فی تفسیر المائدةق وامراد بہا هھنا العبد الذی یقول لە سیدہ: لا ولاء لأحد عليكء أو انت سایق 
یرید بذلك عتقەہ وأن لا ولاء لأحد علیہ . وقد یقول لہە: قد اُعتقتك سائبة أو أنت حر سائبةء ففی 
الأولیین یفتضر فی عتقہ إلی نیة وفی الأخریین یعتق واختلف فی الشرطہ فا جمھور علی کراہتد _ 








ے1۹ بطلان التسییب ۳۷۳×۴۰۴ 


٤ھ‏ حد٥ثا:‏ ابو سعید بن عمرو عن ابی بکر ابن أبی مریم عن ضمرة وراشد 
ابن سعد وغیرھماء قالوا فی فیمن اُعتق سائبة: "”إن ولائ من اأعتقء انا سیبە من الرق؛ ولم 
یسییہ من الولاءٴء رواہ الدارمی أیضًا۔ ___ ۔ - 

قلت: معناہ ان إبطال الرق بالإتاق مفوض إلی فله ذلكء وم الولاء فأمر لا بقدر 
علی إبطاله کالنسبب۔ . 


سو یرب مس وت ہے پر دی کے 
,وفی ”الھدایة“: فان شرط أنه سائبة ثبة فالشرط باطلء والولاء من اأعتقء لن الشرط مخالف 
للنص فلا یصح اھ (۸ ١٥٥)۔‏ كت َ9٣ة٭ہ٭؟"‏ 
۱ قال الحافظ فی ”لح“ ٭ وبہذا الحکم ای ببطلان الشرط وکون ولاءہ للحولی) قال 
الحسن البصری؛ وابن سیرینء 'والشافعیء وأخرج عبد الرزاق بسند صحیح عن این سیرین: ”ان 
سناما مولی أبی حذیقة الصحابیٰ اللشھور أعتقتہ امرأۃ من الأنصار سائبةہ وقالت لە: وال من شخت؛ 
فوالی أبا حذیفة فلما استشهد بالیسامة دفع میرائہ للأنصاریة أُو لاہنہا ٭ء وأحرج ابن المنذر من 
ہے یت وی ہو رجہ جات 
سائیت فأمر أن یشتری ہثمنه ابا فتعتقٴٴ. وھذا یختمل ان یکون فعله علیٰ سبیل الوب او علی 
سبیل الدب وقد أُخذ بظاھرہ عطاءء فقال: جو مس نت الذی أععقه فإنٴ 
قبل ماللہ وإلا ابتیعت به رقاب ذأعتقت۔ کک کت 
وفیه مذھب آخر: أن ولائہ للَسناغسین یزٹونہ ویعقلون عنلہ:قالہ مر بن اعبّد العزیز* 
والزھری؛ وھو قول مالكء وعن الشعبی والنخعی والکوفیین لا باُس ببیع ولاء الساثبة وھبتہۂ 
قال ابن المنذر: واتباع ظاہر قولہ يك : ”الولاء من اأعتق؛ أولی اھ .)۳٥٣٣٢(‏ : 
قلت: وھو قولنا معشر ا حنفیة کما فی ”الھدایةٴ ولا أُدری من ھؤلاء الکوفیوت الذینٰ 
ُجازوا بیع ولاء السائیة ة وھبته؟ فقد قال محمد فی ”الموطاأً“ٌ: أُحبرنا.مالك أخبرنا عبد الله بن دینار 
عن عبد اللہ بن عمر: ”ان رسول اللہ مه نہی عن بیع الولاء وھبتهٴء (أخرجء أبو حنیضة عن 
عطاء بن یسار عن ابن عمرء وعند الششیخینء وغیرھما من طریق ابن دینار عن ابن عمر. قال . 
الترمذی: : ھذا حدیث حسن صحیح)ء قال محمد: ”وبہذا تاذ لا یجوز بیع الولای ولا هبتف 
مو ولا یف اوالمان من اقھام "اھ [ص٣٣۳)ء؛‏ فلم بخص ولاء سائیف ولا غیرہ 0 
قال انحشی: وبه قال جمھور العَلمٰاء سلفا وخلفاء إلا ما روی عنْ مُیمونة: ”انہاوعتِ 
09+00" ۳7ھ"س08.. ۔ زروّیٰ عبد الرزاق غن عطاء جواز:انَ یأذن:السید لَعبْنذہ ان 








إعلاء السنن ۱ بطلان التسییب ۲۷۴ 


٥۵‏ حدثا: َو نعیم ٹنا زکریا عن عامرء قال: جع عن المملوك یعتق 
سائبة من ولاءہ؟ قال: للذی أعتقهٴء رواہ الدارنی۔ 

. قلت: ھذہ الروایات تدل علی بطلان التسییب؛ وھو مذھب أُصحابناء ومنہم من 
< یس و پا سس وو ایاج رام 
لأنه ما لم یصح نقله لم یصنح إبطالة کالنسب۔ 


بوالی من شا وجاء عن عثمان جواز بیع الولاء و کذاعن عروۃ وابن عباسء ولعلھم لم یبلفھم 
الحدیث, وقد ُنکر ذلك ابن مسعود فی زمن عثمانء وقال: ”بیع أحدکم نسبہ؟“ کذا فی ”فتح 
الباری“ وغیرہ اھ : ون کو 
إثبات أصل الولایٰ وبیان ما أجیع عليه من أحکامة: 

قال العبد الضعیف: والأصل ذ مَ*ظ*""“" ٣۶پ"‏ 
الدین وموالیکم 4 یعنی الاُدعیاء. وقال النبی عَلُ : دالولاء من اأعتق (متفق علیم)۔ وقال سعید: 
سفیان عن عبد الله بن دیٹار عن این عسرء قال: ونہی رسول اللہ جنگ عن ب ۳٢‏ 2ھ ۔متفق 
علیه؛ وقال النبی عََ": العن الله من تولی غیر مواليه)۔ قال الٹرمذیئ: :حدیث حسن صحیح 
وقال: : (مولی القوم منہم) حدیث صحیح وروی ا لال یاسنادہ عن اسماعیل بن أبیٴ خالد عن 
" ابی أُوفی؛ قال: قال لی البی عپاڈ: (الولاء حمة کلحمة النسب لا ییاع ولا یوہب؛ء 

جمع أھل العلم علی ان من ہیی یٹ 3 أُن لە عليه الولاء۔ 

والاُصل فی ھذا قول اللبیٰ کن : دالولاء من أعتق)۔ وأجمعوا أیضا علی ان السید یرٹ 
عتیقہ إذا مات جمیع مالہ إذا اتفق دیناہماء ولم یخلف وارثا سواہ وذلكٰ لٹول انبی يأ ا دالولاء 
خحمۂ کلحمة النسب؛ واللسب پورٹ یہ ولا پورٹ: لٹ الولا. وروی سعید عنْ عبدالرحمن 
این زیاد ٹنا شعبة عن ا حکم عن عبد اللہ بن شدادہ قال: ” کاز دت نٹ9 ما مرا اف ات 
وترك ابنضہ ومولاتہ فأعطی النبی يٌَِ ابنتہ النصفء وأعطی مولاتہ بنت حمزة لصف قال: 
وا خالد بن عبد الله عن یونس عن ا لحسن, قال: قسال رسول اللہ ع نہ : (المیراث للعصبة فان 
لم یکن عصبتہ فللمولی). (مرسل صحیحء وخالد هو الطحان من رجال ا جماعة تَقة). وعنه ان 
(۱) وروی آبز نوسف عئ آبی حنیلة عن الحکم عَنْ عبد ال بن شلَداد بن الھاذ: ”ا ابنة لحمرة أعنقت مل وکا لھاء فمات وترك ابنق 


فاعطی رسول اللہ ابنشہ النصف“ (ص۹٦۱)؛‏ وفیہ أن بنة حمرۃ أعتقتہ لا أبوھاء ویة حمزۃ اسمھا فاطمق و عمارۃ 


أو أُمامق وھی أخت عبد اللہ بن شداد لأمہ, 











ا بطلان التسییب 6 


سے ڈگھسٹردن جاء رجل إلی عبد اللہ فقال: افقت 
عبدا لی وجعله سائبة, فمات؛ وترك مالاء ولم یدع وارٹاء فقال عبد الل: ”إن اأھل 
لام لا یرت راتا کات اقل ارہ رت واتھاری سس رن ا 
وإن تأئمت وتحرجت فی شی فنحن'” نقبلەہ ونجعله فی بیت ا مال“ رواہ البرقانی علی 
شرط الصحیح؛ وللبخاری عنه: ”إِن أمل الإسلام لا یسیبونء وإن اُھل ا جاھلیة کانوا 
یسیبون ٭ أخرجه فی الملتقی قلت: فيه دلیل علی بطن التسییب. 


رجلا اُعتق عبداء فقال للنبی يَلأ: وما تری فی ماله؟؛ قال: وإن مات ولم یدع وارٹافھو لك؛ 
(سیأتی سندہ). 
ویقدم ا مولی فی امیراث علی الرد وعلی ذوی الأرحام فی قول جمنسور العلماء من 
الصحابق والتابعین: ومن بعدھمء وعن عمر وعلی یقدع الرد علی ا مولیء وعنہما ون مسعود 
تقدیم ذوی الأرحام علی ا مولیء ولعلھم یحتجون بقول اللہ تعالی: لو اولوا الاُرحام بعضهم اأولی 
یبعض فی کتاب الل4 ولنا حدیث عبد اللہ بن شدادہ وحدیث الحسن؛ ولأنہ عصہة یسقل عن 
مولاہ فیقدم علی الرد وذوی الرحم کاین العم؛ کذا فی ”الغنی“ لابن قدامة (۷٢۲)ء‏ وأولوا 
الأرحام اُولی من الؤمنین وا مھاجرین؛ کما نص الکتابء لا من العصبات: والمولی عصبةء کما مر 
وسیاتی. 
قال اللوفق: فان کان للمعتق عصبة من نسبهہ أُو ذوو فرض تستغرق فروضھم الال فلا شیء 
یی مہ سو مو : وأ حقوا الف'رائض بأھلھاء 
بقت الفروض فلاولی رجل ذکر؛ (متفق عليه)۔ 
اشیة من افرابة اولی خی ذئ اولا م لأنہه مشبہ بالقضرابة وا مشبه بە أُقوی من ا شب 
ولأن النسب أُقوی من الولای بدلیل أُنە یتعلق بە الحری والتفقة وسقوط القصاص؛ ورد 
الشھادة ولا یتعلق ذلك بالولاء اھ 
)(م" قال بعض الأحیاب: وفیہ دی علی آنہ رامع وٹ من اذ حفه من الیراث و رک الاعرت یکغی ذلكہ ولا بشعرط 
الھبة وھذا یدل علی ان ما ھو امتعارف فی دیارنا من ترك البناتء والأأخوات وغیرھنء لإخوتہن وغیرھم حقھن عرف 
صحیح ولا یحتاج إلی الھبة فاعرف ذلك اھ. قلنا: قد عرفتا بذلك سخافة رأيكء فأین فیە ذلك؟ وقد قال ابن مسعود فی 
روایة العدنی: : فان تحرجت فأرنا (اأو فاأتنا بە) نجعله فی بیت الال کمانفی ”فتح الباری“ ۱١(‏ :٥٥٣)ء‏ هو صریح فی اشتراط 
الھبةم سلمناء فأین فیه ان للورثة اُن یاخذوا حصة من ترك حقه من امیراث؟ وغایة ما فیە أنه یجعل فی بیت الالء فافھم۔ 
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باب ان الولاء محمة کلحمة الىسب 
۷:-: حدثنی موسی بن سھل الرملی ثشا محصد بن عیسی یعنی الطباع 
شا عشیر بن القاسم عن إسماعیل ب بن أُبی خالد عن عبد اللہ ابن أبی اُوفی: قال: قال 
رسول اللہ ہگ : : والولاء لحمة کلحمة النسبء لا ییاۓ: ولا یومب+؛ رواہ ابن جزیرٴقی 
٭تہذیب الاثارٴ ٴ ورجاله ثقات: قالہ فی ”ا جوھر النقی “۔ 


باب أن الولاء حمة کلحمة الیسب 


ذکر الاختلاف فی ولاء السائبةء وترجیح قول ا لجمھور: 

قال اللوفق فی ولاء السائبة: إنه للمعتق. هذا قول النخعی والشعبی وابن سیرین وراشد بن 
سعد وضمرة بن حبیب والشافعی وأھل العراق لقوله علیہ السلام: ڈالولاء من أعتق). وجعلہ محمة 
کلحمة النسب۔ ۔ فکما لا یزول نسب إنسانء ولا ولد عن ضراش بشرط لا یزول ولاءعن معتق۔ 
ولذلك ما راد اُھل بریرۃ اشصراط تمویل الولاء عن اللمتق ردہ الدبی کن وقال: دلنما الولاء مز 
اُعتق)ء دل ذلك علی ان مل ھذا الا شعراط لا یفید شیکاء ولا یزیل الولاء عن المعتق. ٹم ذکر 
حدیث هزیل بن شرحبیل عن ہد الله بن مسعودہ کما مر فی الانء وعزاہ إلی مسلم۔ قال: 
وقال سعید: ٹنا ھشیم ثنا بشر عن عظاء: ”ان طارق بن الرقع اُعتق سوائب فماتواء فکتب إلی 
عمر رضی الله عدەء فکتب عمر ان ادفع سال الرجل إلی مولاہ. دسر وہ مت 
فأعتقهھم عنه“ . وقال: ٹا ہشیم عن منصور ان عمر وابن مسعود قالا فی میراث السائیة:: ہو 
للذی اُعتقہٴ ٴ وھذا القول أُصح فی الأثر والنظر۔ 

وفی الواضع التی جعل الصحابة میرائہ لبیت المالء أو فی مثله کان'” لتبرع العتق 
وتورعه عن میراه۔ کفعل این عمر فی میراث معتقہء وفعل عمر وابن مسعود فی میراث الذی 
تورع سیدہ عن اُخذ ماله قال: ولعل أحمد ذمب إلی شراء الرقاب استحباہا لفعل ابن عمرء 
والولاء للمعتق اھ مُلخصا (۷:٦۔ ٢‏ و٢٤٢)۔‏ 


(" هذا یؤید ما قدمناہ ان ترك من ترك ولاءہ من السائة لم یکن ت رکا محضاء بل تبرعا وعبقہ فلا ید لە من شرائط الھیقہ لا کما 
زعم بعض الأحہاب ا امعصاع الوارٹ من اذ الیراث وت رکم للآخرین یکفی؛ ولا بشترط الہبۃہ ولا تق ڈ شرائطھماء 
فافھم. (المؤلف) 
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قلت: رواہ محمد بن ا لحسن فی” کتاب الولاء“ لە عن ابی یوسف عن عبید الله 
این عمرعن عبد الله بن دیتار عن ابن عمرء بہذا اللفظ. فقال ابو بکر النیشابوری: ھذا 
خف لأن الشقات:رواہعن عبد اللہ بن دینار بغیر ھذا الافظ وھذا اللفظ إِنما هو روایة 
الحسن المرسلق وحدیث ابن جریر یرد علی أبی بکر قولہ وکٰذا یرد علی البیہقی 


الحدیث ا مسلسل بالأئمة: 

قال العبد الضعیف: وہذا ا حدیث رواہ ابن للظفر من طریق علی بن سلیمان الأحمیمی عن 
الإمام محمد بن إدر یس الشافعی عن الإمام محمد بن الحسن عن الإمام ابی یوسف عن الإمام ابی 
حنیفة عن عبد اللہ بن دیدار عسن ابن عمرء ان رسول اللہ یلگ قال: دالولاء حمة کلحمة النسب 
لا یباع ولا یوعب؛ء وھو مسلسل بالأئمة کسا تراہ؛ ومثله نادر الوجود وقد اُوردہ السیوطی فی 
و وت وشتہ یھی جوا 
میں و رش رواران عبد اباقی؛ روج الداکم من طرین لشاقی 
هکذاء وقال: ٭صحیح الإسناد ٭ وقال الدارقطنی فی العلل* : ”لا یصح ذکر أبی حنیفة فیهٴ. 
الرد علی قول النیسابوری: إن رفع حدیث الولاء حمة کلحمة الدسب خطاً 
وعلی قول البیہ‌قیٰ: روی من أرجة کلھا ضعیفة معللة: 

وأما قول النیسابوری: إِن ھذا خطا ای رفع الحدیث بہذا اللفظ لأن النقات لم یرووہ مکذاء 
وإغا رواہ ا حسن مرسلاء وقول البیيہقی: روی من أُوجهە کلھا ضعیفة معللة۔ فا جواب عده ان 
الحذیت المذ کور بہذا اللفظ ثابتء روی مزسلا؛ ومرقوعاء اما المرسلٗ پ عت 
طریق یزید بن ھارون عن ھشام بن حسان عن الحسن عن رسول اللہ ءڑلٹ۔ 
۱ وأما للرفوع فمن حدیث ابن عمرہ کما ذکرہ البیہقی من طریق ابی یوسف ن عبد الله 
ابن دینارہ وصححہ ا حاکم وابن حبان فی ”صحیحهٴ من طریقه لکن عن عبید اللہ بن عمر عن 
عبد اللہ بن دینار ھکذا رواہ محمد بن الحسن فی کتاب الولاء له عن أُبی یوسف وتابعه بشر بن 
الولید ولم یذکر الشافعی عبید الین عمر واعتذر عنه البیہقی أُنه کان حدث به من حفظه فنسیء 
ومن روی ھذا الحدیث عن عبد الله بن دینار سفیان الوری رواہ عنہ ضمرةء أُخرجه الطبرانی 
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الروایات التی اشار إلیہا البیہقی هھنا ما ٦‏ الدارقطنی من طریق یزید بن ھارون 
عن ہشام بن حسان عن الحسن عن النبی َء وضعفھا من جھة الإرسالء وھھنا ما 
رواہ البیہقی رک رم و لٹوری عن عبد الله بن دینار عن ابن عمر قال 
الطبہرانی: تفرد بہ ضمرةٴ یعنی باللفظ ا مذ کور۔ 


توثیق ضمرة بن ربیعة: ۔ ۱ ۱ 7 ۱ 

وقال: 'نفرد بہ ضمرةء وقال البیہقی: ”قد وھم راویہٴء قلتِ: ضمرۃ بن ربیعة فقبہ ال 
فلسطین فی زمانہ لم یکن بالشام رجل یشبہہء قاله ابن حنبلء وقال ابن سعد: ”کان ثقة مأمونا لم 
یکن ھناك أُفضل منەٴء وا حدیث إِذا انفرد بە مثل ھذا لا بضرہ انفرادہء ولا یورجب ذلك علة فيه 
ایر سا ت الات یٹلا ای س ا سی عدمرمناہ و سناراٹ سپ حم 
این یوسف الفریابی عنه عن الٹوری بلفظ ٭ نہی عن بیع الولاء وہبتهٴء وروایة أبی عمیر عیسی بن 
محمد عنه عن الشوری مضموما مع حدیث من ملك ذارحم لا تقتضی توهین شیء منہاء فقد 
أخرج النسائی عن عیسی ھذا حدیث من ملك ذا رحم فقطء ولم یضم إليه حدیث الولای وذ کر 
لدارثطانیۂ آنمحنمد بن إسشاضیل الغارسی وزئ عی,اوزی جن عی الین دینر بلفظ ول فاع 
الولاء ولا یوھب: ولا یورٹ' وف بج بی مت 
الدارقطنی فی ٭العلل٭۔ . 

رس ریس ات و اف راف ا سرت رفھری تد اکر 
الطیرانی فی ”الأوسطٴ والبسہقی من طرمق محمد ین زیاد عن یجیی بن سلیم عندء وقولنا: 
محمد ین زیاد هو الصواب؛ کما فی نسخ ”الاُوسطًء ووقع فی ”السنن“ بدلە أبو حسان 
الزیادیء وھو خطأٗء نبە عليه الحافظ این عساکرء وقال: هو محمد بن زیاد بن عبید اللہ الزیادی 
الیصبری شیخ ابن زی ولیس هو یأبی بحسان:المسن بن علمان الزیادی: والل اعلم' _ ..۔ 

قال البیہقی: : کان یحبی بن لیم سیء الحفظ کشیر الحطأء قلت: اوھ و ان 
ت کہ لے ہیں ”الستدركٴ من حدیقہ. 

وقال الدارقطنی فی ”العلل ”: وھم فيه ابن زیاد ورواہ یوب بن کاسب عن یجبی بن 
لیم عن عبید الله بن عمر عن غید الله بن دمار, قلت: وھذا لا یکون سببا لتوھم محمد ابن زیاد 


:)۲٦۹:٢( وبہذا اندفع ما أوردہ الزبلعی علی صاحب ”الھدایة“ بقوله: ولم اُجد فی شیء من طرق الحدیث ولا یورٹ اھ‎ :)١( 
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وقال البیہقی: ”رواہ محمد بن إبراھیم بن یوسف الفریابی عن ضمرة علی 
الصواب کروایة ا جماعةٴء فا خطاً فيه من دونه ومنہا ما رواہ یحبی بن سلیم عن 
عبد اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمرہ رواہ الترمذی۔ 


۱ لاحتمال أُن یکون لیحبی بن سلیم فیه شیخان سمع من کل واحد منہما. 

ومن روی ھذاا حدیث مرفوعا ابو ھریرة رضی اللہ عده لکن بلفظ ؛لا یَاع الولاء 
ولا یوہب ولا یورث:: أوردہ ابن عدی فی ترجمة یحبی بن أبی أنیسة وھو متروك. 

ومن روی ھذا ا حدیث مرفوعا عبد اللہ ابن أبی اوفی الاأسلمی رضی اللہ عنہء اخ رج ابن 
جریر الطبری فی ”تہذیب الآثارٴ“ بسند لا غبار عليه کما تقدم اُول الباب. 

ومن روی ھذا الحدیث مرفوعا علی رضی اللہ عنه ذکر البینہقی آخر الباب فی السنن؛ 
(ولم یعله بشیء هو ولا ابن الترکمانی)۔ 

فظھر بمجموع ما ذکرنا ان قول النیسابوری: ”انا روی مرسلاٴ وقول البیہقی: 
”روی من طرق أخری کلھا ضعیفةٴ عو مل وق انا اید احافظ لی ”العلخیص ا بیرٴ 
فقال: ورواہ أبو جعفر الطبری فی ”تہذیبەٴ وأبو نعیم فی ”معرفة الصحابةٴ والطبرانی فی 
”الکبیر“ من حدیث عبذ اللہ بن أبی اوفی وظاہر إسنادہ الصحة وهو یعکر علی البیہقی حیث 
قال عقب حدیث أبی یوسف: ”یروی بأسانید أخر کلھا ضعیفة“ اھ ملخصا من ”عقود الجواھر 
الكیفةٴٴ ۷٦۰٢(‏ و ۷۷). 


بیان ما تفرع علی فقوله کی دالو لاء حمة کلحمة النىسب؛ من الأحکام: 

واستذل صاحب ٴالھدایة“ بقولہ عإه: : دالولاء لحمة کلحمۃة النسب: علی أن الب یجر 
ولاء ابنە إلی موالی لأن الولاء بمنزلة النسب والنسب إلی الباٹ فکذلك الولای وسیأتی تحقیق 
اللسألة فیما بعد واستدل بە داود الظاھری علی عکسہء فقال: إِن الولاء لا ینجر عن موالی الأم لی 
موالی الاب لأُن الولاء لحمة کلحمۃة النسب والنسب لا یزول عمن ثبت لەء فکذلك الولاء کذاً 
فی ٭الغنیٴ .)٤٥٢١:۷(‏ 

وا جواب ان ھذاإذا کان ثبوت النسب لا عن ضرورق وإذا کان عن ضرورة جاز انتقاله 
کولد اللاعنة ینسب إلی قوم الأم ضرورۃ فإذا آکذب اللاعن نفسە ینسب إليه فكذلك 
النسبة إلی موالی الام کانت لعدم أعلیة الاب ضرورةء فإذا صار اُھلا عاد الولاء إليهہ لأن الىسب 
إلی الباء فی الاأصلء لا إِلی الأأمھات والولاء شعبة من النسبء فاعلم ذلكء واللہ یصولی ھداك 








إعلاء السنن . الولاء حمة کلحمة النسب ۲۷۵۹ 


جوم 


وقال: ”اٌخطاً فیه یحبی بن سلیم؛ وا رواہ عبید اللہ عن عبد اللہ بن دینارٴ 
ومنہا ما رواہ الحاکم من طریق محمد بن مسلم الطائفی عن إسماعیل بن اُمیة عن نافع 
عن ابن عمر وضعف البیہقی من جھة الطائفی؛ لان فيه مقالاء ومنہا ما رواہ البیہقی 
من طریق یحیی بن سلیم عن [ضماعیل بن أمیة عن نافععن ابن عمَر وقال: " کان 
یی بن سلیم کٹیر اط سئءالفظ' ٴ خصتہ من ”التعلخیص ا ہیر وغیرہ. 


میں سس اس ات ماس سو ےش جس 
موضوع الکتاب۔ 


لا یجوز بیع الولاء ولا مبته: 

ومن فقه الحدیث أیضا ان لا یصح بیع الولای ولا ہبتہء ولا ان یأذن لمولاہ فیوالی من شاء 
روی ذلك عن عمر وعلی واین عباس واین عمر رضی الله عنہمء وبە قال سعید بن اللسیب 
وطاوس وأیاس بن معاویة والزھری وأبو حنیفة ومالك والشافعی وأصحابہم وکرہ جابر بن عبد 
اللہ بیع الولاء۔ قال سعید: حدثتا جریر عن مغیرة عن إبراھیم قال: قال عبد اللہ: ”اما الولاء 
کالنسب؛ أُفیبیع الرجل نسبے؟ٴ (سند صحیح؛ فإن مراسیل إبراھیم فوق مسانیدہ لا سیما عن 
عبد الله)۔ وقال: حدثنا سفیان عن عمرو ابن دینار: ”ان میمونة وھبت ولاء سلیمان بن یسار لابن 
عباس وکان مکاتبا": 

وروی: ”ان میمونة وھبت ولاء موالیہا للعباس؛ وولاءھم الیوم لھمٴء و ان عروۃ ابتاۓ 
ولاء طھمان لورشة مصعب بن الزبیر ٴء وقال ابن جریج: 'قلت لعطاء: أُذنت مولای ان یوالی من 
شاء فیجور؟ قال: سم" آفد رٹ ان سس رآن اس گا تی عوابیع الرلا زحبعدہ: 
حدیث مشھور: 

اشتہر ھذا الحدیث عن عبد الله بن دینار اأخرجه الشیخانء وغیرھماء وقال مسلم۔ الٹاس 
عیال”' عليه فی ھذا ا حدیثٴ وقد اعتنی أبو نعیم بجمع طرقه عن عبد الله بن دینارء فاردہ عن 


)١(‏ قلت: ولکن آبا حنیفة أخرجه من طریق عطاء بن یسار عن این عمر مرفوعا تحوہء روا ا حارٹی من طریق یونس بئ بکیر عم 
قال قاسم بن قطلو بغا: ”وأنکر این وضاح ان یکون ھبة من کلام النبی يك ٴ قلت: ہو محجوج بما فی " الصحیحیں +. 
من ”عقود الجواھر“ (٢:٣۷)۔‏ 








چا 1٦‏ الولاء محمة کلحمة النسب ۸۰۶ 


قلت: الروایة و ہت باختلاف الالفاظ 
مع اتحاد امعنیء لا سیما إذا کان رمسول اللہ كه یؤدی المعنی الواحد بعنوانات مختلفة 
لا سیما إذا ابع الرواۃ ععلنی بعض الأَفاظ کشتابعھم علی البعض الآخرء مغل ما نحن 
فیەء فانه لم یتفردہ بە ابو یوسف عن ابن عمرء بل رواہ عبد اللہ ابن بی أوفی ورواہ 
الحسن مرسلاء ورواہ سفیان عن عبد اللہ بن دینارہ ورواہ یحبی بن سلیم عن اإسماعیل 
ابن أأمیة عن نافع عن ابن عمرء وتابعه عليه محمد بن مسلم الطائغء ورواہ یحیی بن 


خمسة وثلائین نفسا من حدث بە عن عبد اللہ بن دیتارء کٰذا فی ”فتح الباری٭ (۳۷:۱۲)ء 
وقال: دالولاء لحمة کلحمة النسب+ء وقال: دلعن اللہ من تولی غیر مواليه). ولانہ معنی یورث به 
دیو ہیں تر ہو وو سی و بر نہ 
”الغنی“ )۲٢٢١:۷(‏ لابن قدامة۔ 

وقال الحافظ فی ”الفتح“ فی حدیث علی: دومن والی قوما بغیر إذن مواليه فعليه لعنة الله 
واملائکة والناس اأُجمسعین+. وقوله فیه: (بغیر إذن مواليه). التعبیر بالإذن لیس لتقیید ا حکم بعدم 
الإذن وقصرہ عليهء ولا وزد الکلام بذالك علی أنە الغالب انتہی۔ 

(قلت: وھذا خلاف مذھبه فی الاحتجاج بالفھوم)ء قال: وقد شذ عطاء بن أبی رباح ۔ 
بالاأخذ مفھوم ھذا الحدیثء فقال فیْما أمحرجه عبد الرزاق عن ابن جریج عنە: ٭إن أُذن الرجل 
ولاہ ُن یوالی من شاء جازٴء واستدل بہذا ا حدیث: قال ابن بطال: وجماعة الفقھاء علی خلاف 
ما قال عطاء. قال: ویحمل حدیث علی علی أنە جری علی الغالبء مثل قوله تسالی: ولا تقتلوا 
أولاد کم خشیة إملاق پ4 وقد اأجمعوا علی أن قتل الولد حرام سواء خشی الإملاقء أو لاء وھو 
منسوخ بحدیث النہی عن بیع الولاء وھبتہ. (قلت: لا یجوز القول بالنسخ بالاحتمال ما لم یثبت 
تقدم اأُحدھما علی الآخر بالتاریخء والاأولی ما قاله علماءنا: إن حدیث علی محمول علی ولاء 
الموالاق دون ولاء العتاق بدلیل ما سنذ کرہ فی باب إن شا اللہ تعالی). 

قال ا حافظ: وقد سبق عطاء إِلی القوٴل بذلك غثمان فروی ابن المنذر: ”ان عثمان اختصموا 
إليه فی نحو ذلك؛ فقال للعتیق: وال من شعت٭ٴ. (قلت: لعله فعل ذلك لاستواء حجج ا خصوم 
ساوت کس ہے ھی لد مھ یرہ تہ 
”ون میمونة وھبت ولاء موالیہا للعباس وولدہٴ وا حدیث الصحیح مقدم علی جمیع ذلك؛ 








إعلاء السٹن الولاء حمة کلحمة الىسب ۱ 


سلیم اض عن عبید اللہ بن عمر وإن أخطأفی قوله: عن نافع مکان ٭عبد اللہ بن 
دینارٴء فاعرف ذلكء ولا تعجل برد ما رواہ الأئمة یھجزد التوھمء والل اأعلم, 


فلعله لم 2 ھؤلاء أو بلغھم وتاولوہء وانعقد الإجماع علی مرقامم اھ::(۳۷:۱۲).: 
قلت: ویعکر عليه ما أخرجہ البزار والطبرا نی کمافی "فتح الباری“ أیضا من طریق سلیمان 

بن علی بن عبد اللہ این عباس عن أبيە عن جدہ رفعہ دالولاء لیس منتقلء ولا متحول؛ء وفی سندہ: 
للغیرۃ بن جمیل وھو مجھولء نعم؛ عن این عباس من قول: (الولاء ن اأعتق لا یجوز بیعہ 
ولا ھبتهہء (مفادہ صحة ذلك عن ابن عباس من قوله. فکیف یصح ما روی عن میمونة اُنہا وھبت 
وَلاءَحَلَیْمَاتَ بن یسار لە؟ اللھم إلا ان یحمل هبة ولاءہ علی ھبة مالھا عليه من بدل الکتابق او هبة 
میرال دون نسبة الولاءے)۔ ۱ 

وقال ابن بطال وغیرہ: جاء عن عثمان جواز بیع ارلاو داع عوقو جع میبوة 
جواز ھیة الولاء وکذا عن ابن عباس, قال الحافظ: قد انکر ذلك ابن ضسعود فی زمن غتمان. 
فأَرٌج عبد الرزاق عنه أنه :کان یقنول: یع اأحد کم نسبە؟) ومن طریق غلی دالولاء شعبة من 
الىسب)ء ومن طریق جابر وأنه أنکر بیع الولاء وهبتەہ. ومن طریق'عطاء وأن ابن عمر کان یٹکرہ)؛ 
ومن طریق عطاء غن ابن عبامن دلا یجوزاء وسندہ صحیح ومن ٹم فصلوا فی النقل عن ا عبان 
بین البیع والهبة اھ (۳۸:۱۲)۔ 


لا یتقل الولاء عن ا معتق: 

۱ ومن فقہ الحدیث ان لا ینتقل الولاء عن امعتق بموتہہ ولا یرٹ ورٹتہہ ونما یرٹون لمال بە مع 
بقائه للمعتق؛ هذا قول ا جمھور وروی نحو ذلك عن عمر وعلی وزید وابن مسعود وأبی بن 
کعب وابن عمر وأبی مسعود البدری وأسامة بن زیدہ وبە قال عطاء وطاوس وسالم بن عبد الله 
وا لحسن وابن سیرین والشعبی والزھری والنخعی وقعادة وأبو الزناد وابن ن نشیط وأبو حنیفة 
وأأصحابه ومالك والٹوری والشافعی وإ‌سحاق وأٗبو ٹور وأبو داوی وشذ شریحء فقال: الولاء 
کالال یورٹ عن ا معتق فمن ملك شیئا حیاته فھو لورٹتہ :(بعد موته). ورواہ حنبل ومحمد بن 
الحکم عن أحمد وغلطھما أبو بکر؛ وھو کما قالء فان روایة ا جماعة عن اأُحمد مثل قول 
ا جساعق وذلك لقولہ گچٌُ: دالولاء للمعتق)ء وقولہ: (الولاء حمة کلحمة النسپ؛؛ والنسب لا 
یورث وانھا یورٹ بەہ فلا ینتضل کسائر الأسباب؛ واللہ تعالی اأعلم اھ من ' الغنی ٴ )۲٢٢:۷(‏ 








ج ۔ ۱١‏ ۶۳۲ 


باب أُن الولاء للمعتق 
۸ہ عن النبی يك أنه قال: دالولاء من أعتق؛ء قاله فی قصة شراء عائشة 
بریرۃء رواہ البخاری؛ وغیرہ. ۱ 


لابن قدامق ومن فقه الحدیث ان ولاء السائبة لمولاہ کما تقدمء واللہ تعالی اأعلمء وسیأتی من فروع 
هٰذا ا لحدیث اُشیاء فانتظر مفتشا۔ 
باب أن الولاء "لمعتق 
اقولہ: ہعن النبی سك وھو یدل علی ثبوت الولاء للسعتق رجلا کان أو اسرأٌق وھو 
مذھب أثعتناء قال العبد الضعیف: قد تقدم إجماع أھل العلم علی ذلك إذا لم یعتقه ساب ففیه 
الخلاف وا جمھور علی ان ولاءہ مولاہ أیضا۔ 


إذا اختلف دین السید و عتیقہ فالولاء ثابت:- - 1 

فان اخخعلف دین السید وعتیقہ فالولاء ثابتء لا نعلم فیه خلافاء لعسوم قول النبی عَلكّ: 
والولاء لمن اأعتق). ولقولہ: دالولاء لحمة کلحمۃة النسب؛ ولمة النسب تثثبت مع اخعلاف الدینء 
فکذلك الولاء ولان الولاء إنما یثبت لە عليه لإنعامہ یاعتاقہ وھذا اللعنی ثابت مع اختلاف دینہماء 
ویثبت الولاء للذکر علی الأنٹی وللانٹی علی الذکر؛ ولکل معتق لعموم ا حبر والمعنیء ولحدیٔث 
عبد اللہ بن شداد. 

وھل یرث السید مولاہ مع اختلاف الدین؟ جمھور العلماء علی أُنە لا یرٹه مع اخخعتلاف 
دینہماء اضسول النبی یگ : دلا یرٹ للسلم الکافرہ ولا الکافر السلم؛ متفق عليه. ولأنه میراثٹ 
فیمنعہ اخحتلاف الدینء کمیراث النسبء ولان امیراث بالنسب أقوی؛ فإذا منع الاقوی فالأضعف 
أولیٰء ولأن النبی یك لحق الولاء بالنسب بقولہ: دالولاء حمة کلحمة النسب؛ فکما ینغ اختلاف 
الدین الدحؤرث مع صحة النسب وثبوتەء كذلك یمنعه مع صحة الولاء وثبوتہ. فإِذا اجتمعا علی 
الاسلام توارثاء کا لتناسبینء وعن أحمد فی ذلك روایتان: إحداھما کقول ا جمھور. 

قال الوفق: وھذا اأصح فی الأًثرہ والنظر إن شاء اللہ تسالیء والأخری اُنے یرٹ روی 
ذلك عن علی وعمر بن عبّد العزیز وبە قال أُھل الظاھرء وقال مالك:یرث المسلم مولاہ النصرانیء 
لأنہ یصح لە تملکەہ ولا یرٹ النصرانی سولاہ للسلمء لأنە لا یصلح لە تملکه اھ من ” الغنی “ 
)۲٢٢ :۷(‏ ملخصا۔ 








من أعتق عبدا عن کفارتہ أو نذرہ فالولاء للمعتق: 


وإن اُعتق عبداعن کفارتہ؛ أو نذرہ فا جمھور علی ان ولاءہ للمعتق بقولہ ٌك: دالولاء 
تق). ولان عائشة اشترت بریرۃ لتعتقھاء اشترتہا بشرط العتق فأعتقتہاء فکان ولاءھا لھاء 

وشرط العتق یوجبە ولانه معتق عن نفسه فکان الولاء لە کما لو اشترط عليه العتق فأعثقء وقال 
مالكء والعنبری: ولاءہ لسائر اللسلمینء وقال أحمد فی الذی یعتق من زکاته: إن ورث منە شیا 
جعلە فی مثله قال: وھذا قول ا حسن. وبە قال إسحاق. وعلی قیاس ذلك العتق من الکفضارةۃ 
والنڈر لأنه واجب عليهہ فالذی أعتق من الزکاۃ معتق من غیر مالهء فلم یکن الولاء لەہ کما لو 
دفعھا إلی الساعی فاشتری بہاء وأعتق. وفارق من اشترط علیہ العتق. فإنه إنا اُعتق مالهہ والعتق فی 
الکفارة والنذر واجب عليهء فأشبه العتق من الزکاةۃ. (قلنا: لا نسلم أُنه معتق من غیر مالهء بل هو 
معتق من ماله. 

ألا تری أنە ملک ولا یجسوز لأحصد أن یأخذہ منهہ. ولو مات ولم یؤد ‏ زکاۃ مال 
ولا الکفارۃ ولا النذر ولم یوص أداٹھا من الترکة کان الکل میراٹا یقسم بین ورثته؟ ولا یلزم من 
کون الإعتاق واجبا عليه خروج ا مال من ملکەہ حتی یکون معتقا من غیر ماله. 

ألا تری أنه لو کاتب عبدہ وجب عليه إعتاقہ إذا دی إليه بدل کتابتہء ولا یکون حرا بھجرد 
الکتابة لکونە عبدا ما بقی عليه ندرھمء کما تقدمء ومع ذلك یثبت لە الولاء عليه؟ کما سیأتی). 


لا یجوز الا عتاق من الزکاة: 

وذھب کٹیر من أھل العلم إلی أنە لا یعتق من از کاۃ ای لا یصح إعتاق العبد عن الزکاۃ 
وعلل بعضھم النع من ذلك بأنه یجر الولاء إلی نفسەء فینتفع بزکاتہء وھذا قول لأحمدہ رواہ عنه 
جماعة وهو قول النخعی؛ والشافعی: کذا فی ٭المغنیٴ (۷۰:۷٢۲)۔‏ 

قلت: بل هو قول فقھاء العراق عامقء قال ابو عبید فی ”الاُموال“: حدثنا عبد الرحمن ابن 
مھدی عن جعفر بن زیاد عن مغیرة عن إبراھیمء قال: ”یعان منہا ای من ال زکاۃ فی الرقبق 
ولا یعتق منہاٴ. قال: وحدثا عبد الرحمن بن مھدی عن جعفر بن زیاد عن عطاء بن السائب عن 
سعید بن جبیرء قال: ”لا تعتق من زکاۃ مالكء فإنه یجر الولاء“۔ 

قال: وسمعت علی بن عاصم یحدث عن عطاء بن سائب عن سعید بن جبیر أنه کرهه 
أیضا۔ قال ابو عبید: وھذا القول یقول بە اُھل العراق ان کثیرا منہم فی العتق یکرھونه للوجه الذی 








ذھب إليه إبراھیم وسعید بن جبیر من جر الولاء وامیراث (قلت: بل لوجوہ سنذ کرھا إن شاء الله 
تعالی)ء قال: وقول ابن عباس أُعلی ما جاءنافی ھذا الباب وهو أُولی بالاتباعء وأعلم بالتاأویلء 
وقد وافقه الحسن علی ذلك وعليه کثیر من اھل العلم اھ (رص۸٦١).‏ 

ا جواب غن اجتجاج أبی عبید بأثر ابن عباس فی ھذا الیاب: 

۱ قلت: قول ابنٴعباس هو ما۔رواہ أبو عبیدء حدثا ابو معاویة عن الاأعمش عن حسن ابی 
الأشرس عن مجاھد عن این غباس: ”آنه کان لا یری بأسا ان یعطی الرجل من زکاۃ ماله فی الحجء 
ان یعتق منہا الرقبة“۔ قال: وحدثا أبو بکٹر بن عیاش عن الاعمش عن این ابی نجیح عن مجاھد 
عن این عباسء قال: ”اعت من ڑکاة مالك“ اھ (ص٦٦٦)ء‏ فکان علی أبی غبید أن یشول بجواز 
إعطاء الزکاة ذ فی ا حجء ولکتە قذ اعرف بأنه لیس الناس علی ھذاء ولا أعلم اأحدا أفتی بە ان 
تصرف الزکاۃ إلی الحج؛ وإذا کان کذلك فلا یجوز أُن یکون بعض حدیث ابن عباس حجة 
وبعضه لیس بحجة فان الڈی صرف الناس عن صرف ال زکاة إلی الحج هو الذیٰ صرفهم من 
صرفھا إلی إعتاق الرقبة کما ستعرقہ. وأما قول أبی عبید: ”إن ما قاله ابن عباس فی الحج فلست 
أدری أمحفوظ عنہ ام لا؟ لأن یا معاویة انفرد بذکرہ فی حدیثہہ دون غیر ٭ اف فرد عليه متابعة 
أبی جغفر لە عند ابن ابی شییة فی ٴ 'مصنفه قال: حدثا أُبو جعفر عن الأعمش عن حسُان عن 
مجاھد عن ابن عباس: ”آنه کان لا یری بأسا أن یعطی الرجل زکاتہ فی الحج؛ وأن معتق منہا 
الىسمة٭ء کذا فی اح (١١١٥٦)۔‏ 

وقال الطبریٰ فی ”تفسیرہ“: وأما قولہ: ط(وفی الرقاب کچ فإن أھل التاُویل اختلفوا قی معناہء 
فقال بعضهم وھم الجمھور الأعظم: ہم الکاتبونء یعطون منہا فی فك رقابہم ثم اُخرجه بسند 
حسن عن ابی موسی الأشعری : ”أنه حث الناس علی مکاتبء وھو یخطب یوم ا جمعةء فألقی 
الٹاس عليه عمامة وملاءق وخاقماء حتیٰ ألفوا سوادا کٹیراء فجمع؛ ٹم مر یه فبیعء فأعطی 
الکاتب کتابعهء ٹم اأعطیٰ الفضل فی الرقابء ولم یردہ علی الناس؛ وقال: إنما اأعطی انا کی 
الرقابٴ ٹم أخرج عن الزھریء وابن زید وا حسن أُنہم قالوا فی قولہ: ظوفی الرقاب48: ھم 
الکاتبونٴ قال الطیری: والصواب من القول فی ذلك عندی قول من قال عنی بالرقاب فی هذا 
ابلوضع ا مکاتبونء لإجماع ا حجة علی ذلك اھ ملخصا .)۱۱٤٤١١(‏ 








إعلاء السنن الوٰلاء للمعتو ٢۲۸۵۸٢‏ 


وقال الحافظ فی ”الفتح“؛ وتابع ابا معاویة عبدة بن سلیمان؛ رویئاہ فی فوائد یحییٰ بن معن 
روایة بی بکر بن علی الٹروزی عنه عن عبدة عن الأعَمش عن بی الأشرس ولفظہ: ”کان بخزج 
زكاته ٹم یقول: جھزونا منہا إلی الحجٴ اھ (٢:٦٦۲)ء‏ وفیة رد علی بی عبید فی قولة: ”ٴإن ابا 
معاویة انفرد بذ کر الحج فی حذیتهٴء وفیه ان ابن عباس یقنول بجواز أُن یصرف الرجل زکاتہ إلیٗ 
خج نفسےء وھذالم یقل بە اأحد من فقھناء الامصار ولا أظن أن با عنبید ینقول به لال ذلك 
-واللہ أعلم- قال أحمد: کے و پر وھ سیت 


قول احمد قی حدیث ان عبایں اإله مضطرب: : 

قال حرب: فاحتج عليه بحدیث این عباس؛ فقال: هو مضطرب؛ انتہی؛ قال الحافظ فی 
”الفتم“ : وإنما وصفہ بالاضطراب للاختلاف فی إسنادہ علی الأعمش؛ کما تری اھ (۳:٢٦۲)ء‏ 
غمرة یرویە عن حسان أبی الاشرسء وأخری عن ابن أبی نجیحء ومع ذلك هو مضطرب التن أیضاء 
فلفظ أبی معاویة عن الاعمش: ”أنه کان لا یری بأُسا أن یعطی الرجل زکاۃ مال فی ا حجٴ ولفظ 
عبدة عنہ: ”أنه کان یری صرف زکاۃ ماله إلی حچ نفس8۸) لی ذلك من الإعطاء والصدقة 7 ٰ 
شیء ولا یتاُدی الزکاۃ إلا بذلك؛ لقوله تعالی: ما الصدقات للفقراء4الایة۔ 

وأما قول أبی عبید: اما افترق الحجء والعتق لأنہ لیس بسمی فی الأُصناف الشمائیة إلا 
بالُٛویلء وأما المتق فھو مسمی وہو قولە تہارك وتعالی: فلوفی الرقاب)4. ففیه ان تفسیر قولہ: 
ظوفی الرقاب ہچ بالإاعتاق من الزکاۃ لیس إلا بالتأویل لکوئه غیر صریح فيه محتملا للوجوہ 
وکذلك تفسیر قولہ: ظإوفی سبیل الله بالحجء بل ہو أولی ما روی عن رسول اللہ مك : دإِن الحج 
من سبیل اللهاء ذکرہ این حزم فی ”ا حلی “ .)٥٥١:١(‏ ولم یعله بشیء فتعمیم قول: طإوفی سبیل 
اللہہچ للحج أولی من تعمیم فل(وفی الرقاب )4 لالعتاق. ۱ ۱ 

وقال أُبو بکر ا جصاص: لا نلم خبلافا بن الشلف ٹی خنواز إعطاء الکائب من ال کا 
فثبت ان إعطاءہ مراد بالایةء والدفع إليه صدقة صحیحةء وقال اللہ تعالی: ما الصدقاتِ للفقرای. 
]لی قولہ: وفی الرقاب 4 وعتق الرقبة لا یسمی صدقة وما أعطی فی ثمن الرقبة فلیس بصدقق 
لن بائعھا اأخذہ ثمنا لصدہ فلم تحصل بعتق الرقبة صدقةء واللہ تعالی ا جرپمت 
الرقابء فما لیس بصدقة فھو غیر مجزئ: وأیضا فان الصدقة تقتضی.تملیکاء والعَبد لم یملك 








ج- ١١‏ الرلا للمعتق ٦‏ 


شیا بالعتقء ولا سقط عن رقبته شیءء وھو ملك للمولی: ولم یحصل ذلك الرق للعبدء لأُنہ لو 
حصل لە لوجب ان یقوم فی مقام المولیء فیتصرف فی رقبتہء کما یتصرف الولیء فثبت أُن الذی 
حصل للعبد, نما هو سقوط ملك ا مولیء وأنە لم یلك بذلك شیئاء فلا یجوز ان یکون ذلك مجزیا 
من الصدقق إذ شرط الصدقة وقوع ا ملك للمتصدق عليه (ومن اُجل ذلك أجمعوا علی ان قضاء 
الدین عن المیتء والعطیة فی کفنہء وبنیان ا مساجد واحتفار الانہارء وما أشبه ذلك من أُنواع البر 
لا یجزیئ من الزکاق کما فی ”کتاب الاُموالٴ (ص .)٦٦٦‏ 

وروی البراء بن عازب عن رسول اللہ يُِء وفی حدیث أنہ قال لأعرابی: دأعتق السمة 
وفك الرقبة؛ء قال: دیا رسول اللہ! أو لیستا واحدة؟؛ قال: ولاء إن عتق النسمة ان تفرد بعتقھاء 
وفك الرقبة ة أُن تعین فی عتقھاء رواہ اأحمدہ ورجاله ثقات (مجمم الزوائد :٤‏ ۰٠ء‏ فجعل عتق 
البسمة غیر فك السرقبةء فلما قال تعالی: وفی الرقاب 4 کان الاولی ان یکون فی معونتہاء 
بأن یعطی الکاتب حتی یفك العبد رقبته من الرقء ولیس هو ابتیاعھاء وعتقھاء لان الشمن حینئذ 
یأخذہ البائ ئعء ولیس فی ذلك قربة وانما القربة فی ان یعطی العبد نفسے حتی یفك بە رقبتهء 
وذلك لا یکون إلا بعد الکتاب لأنه قبلھا یحصل للمولی؛ وإذا کان مکاتبا فما یأخذہ لا بملکە 
امولیء وانھا یحصل للمکاتب؛ فیجزئ من الزکاۃء وأیضا فإن عتق الرقبة یکون بَدزلة من قضی 
دین رجل بغیر أمرہء فلا یجزی من زکاته وإن دفعه إلی الغارم فقضی بە دین نفسه جازء کذلك 
إذا دفعە إلی اللکاتب فملکه أأجزأہ عن الزکاق وإذا اُعتقه بالابتیاع لم یجزہہ لأنه لم بملکەہ وزنما 
ملکه البائعء وحصل العتق بغیر قبول العبد ولا إذنه اھ )۱۲٢٥١۳١(‏ ملخصا۔ 

وروی أحمد عن سھل بن حنیف مرفوعا: (من أعان مجاھدا فی سیل اللہ عز وجل, أو 
غارما فی عسرتہء او مکاتبا فی رقبتہ أظله اللہ یوم لا ظل إلا ظله٤ء‏ قال الھیٹمی: فی عبید الله ان 
سھل بن حنیف؛ ولم أُعرفه وبقیة رجاله حدیثہم حسن ٣٦ ٤(‏ ۰ 

قلت: وفی ”مسند أحمدٴ: عبد اللہ بن سھلء وفی ”اأحکام القرآن " للخصاص: عبد 
الرحمن بن سھل, وأیا ما کان فھو من أولاد الصحابة تابعی؛ ولا یضرنا جھل مغلهء فالحدیث 
صالح للاحتجاج بەء وھو کالصریح فی أُن ا مراد بالرقاب إعانة الکاتبین فی فك رقابہم. 

وبہذا کلە اندحض قول ابن حزم بعد ما روی ابن عباس أُنه کان لا یری باُسا ان یعطی 
الرجل زکاتہ فی کا حج وأن یعتق منہا النسمة: وھذا ما خالف فیه الشافعیون وا الکیون 








إعلاء السنن الولاء للمعتق ۸۲۷ 


والحنفیون صاحبا لا یعرف منہم لە مخالف اھ (١:١٥۱)ء‏ فقد عرفت فی قول أحمد أنه 
یہ جور ری ا و تا 
عن رسول اللہ عإكُء وخالفہ أبو موسی الأشعمری ففسر قولہ تعالی: لإوفی الرقاب 4 باعانة 
الکاتبینء وہو قول ا جمھور الأعظم من التابعین فمن بعدھمم؛ وإذا کان کذلك فلا یحتج بقول 
الصحابیء بل یسمل علی محمل حسن ولا یعول إِلا علی نص الکتابء والسنق وإجماع الأمق 
فاعلم ذلكء واللہ یتولی ھداك۔ 

وکان موضع ھذا الکلام فی باب الزکاۃء ولکنه فاتنی هناكء فاستد رکته فی ھذا للوضع 
لتعرض الموفق لە فی باب الولاء فللَه الحمدء ولە الشکر وجمیل الٹضاء وصلی اللہ علی سیدناء 
وعلی آلەہ وأصحابہ النجباء الُنقیاء الاصفیاء وسلم تسلیما کثیراء لا آمد لە ولا انتہای _ 


من ملك ذا رحم محرم عتق عليه وولاءہ لە: 

ومن ملك ذا رحم محرم عتق عليهء وکان ولاءہ لە؛ لأنه یعتق من ماله بسبب فعلهء فکان 
ولاعہ لہ کما لو باشر عتقه سواء ملکه بشراء أو ہبةہ أو غنیعةء أو إرثء أو غیرہ؛ لا نعلم بین 
اأُمل العلم خلافا فیەء ولم یعتق داود وأھل الظاہر اأحدا حتی یعتقہ؛ لقول النبی عكّ: ولا یخری 
ولد والدہ إلا ان یجدہ عمل وکا فیشتریه فیعتقہ1ء رواہ مسلم۔ 

ولنا ما روی ا حسن عن سمرة؛ قال: قال رسول اللہ گُ: دمن ملك ذا رحم محرم فھو 
حر؛ء رواہ ابو داود والدرمذی؛ وقال: حدیث حسن وھہو حجة علی مالك حیث لم ی یعتق أولاد 
الإخوۃ والأحوات: وعلی الشافعی حیث لم یعتق إِلا عمودی النسب؛ لان الإخوۃہ والأخوات؛ 
راس را رظ سر کرد ات فأما قولہ: وحتی یشتریہ فیعتقہہ فیحتمل أنه 
أراد ان یشتریه فیعتقه بشرائه لە؛ کما یقال: ضربه فقتلهء والضرب هو القتل۔ 

ولا خلاف فی ان اٹمارم من غیر ذوی الأرحام لا یعتقون علی سیدھم کالامء والاأخ من 
الرضاعةہ والربیبة وأم الزوجةہ وبنتہاء قال الزھری: جرت السنة بأن یساع الُخء والأختِ من 
الرضاع ولأنہ لا نص فی عتقھم ولاہم فی معنی امنصوص عليهہ فبیقون علی الأصلء وإن ملك 
ولدہ من الزنا لم یعتق عليه فی ظاھر کلام أحمد لان أحکام الولد غیر ثابتة فیە وھی ا میراث؛ 
وا حجب: وا حرمیة ووجوب الإ٘نفاق وغیرہ۔ 








یت الولاء للمعتو ے۲۸۸ 


من ملك ولدہ من الزنا عتق علیہ: 
ویحتمل ان یعثق, لأنه جزؤہ حقیقةہ وقد ثبت فیه حکم تحرج الٹرویج ولھذا لو ملك ولدہ 
ا خالف لە فی الدین تق عليه مع اندفاء هذہ الاُحکامء کذا فی ”امغنی“ .)۲٤٥۹:۷(‏ قلت: والقول 
الأخیر الذی ذکرہ بالاحتمال هو مذھبنا معشر ا حنقیق کما فی ”رد ا حضار من القنیة: من زنی 
بجاریة غیزہ فولات منە ٹم ملك الولد یعتق عليه وإن لم یثبت نسبه منه اط (۱۳۰۳)۔ 


ولاء الکاتب والمدبر لسیدھما: ۱ 

قال الموفق: زرل کاب را سا بد فرا عاا کہ ول 
الشافعی وأھل العراق؛ لن السید هو العتق للمکاتب؛ لنہ یتبعہ بمالہ وماله وکسبه لسیدہ فجعل 
ذلك لەہ ٹم باعه بە حتی عتق فکان هو العتقء وھو العتق للمدیر بلا إشکالء وبہذا ظھر الجواب 
عن قول عمرو بن دیتار وأبی ور: ”نہ لا ولاء علی الکانب لاُنه اشتری نفسه من سیدہ۔ 

: ولنا حدیث بریرة: أُنہاجاءت عائشة فقالت: یا أم الؤمئین! إنی کاتبت أھلی علی تسع 
أواق فأعینینیء فقالت عائشۃ 3: ان شاعوا عدذت لھم عدۃ واحدة ویکون ولاءك لی فعلت؛ فأوا ان 
یکو الولاء لھمء فقال النبی عإكّه: داشتریہا واأعتقینہا وو سوت م اش 
0ھ پٹ ٰٰ") 
ولاء ُم الولد لسیدھا: ...ت2 

قال: وولاء ام الولد لسیدھا إذا ماتتء یعنی إذا عفقت بھوت سیدھا فولامھا لا یرٹہا أُقرب 
عصبفه وہذا قول عمر وعثمان. وبە قال عامة الفقھاء ولا خلاف بین القائلین بعتقھا ان ولاءھا 
من عتقت عليه ومذھب!' ا جمھور أنہا تعتق بھوت سیدھا من رأس الال فیکون ولاءھا له 
لأنہا عنقت بفعله من مالاہ فان ولاءھا لە ما لو عتقت بقولهہ ویختص میرائہا بالولاء بالذکور 
من عصبة السید کالدبر والکاتب اھ (۷: ۰ء قلت: سے وسر و بت 
بالولاء فانتظر۔ 


)١(‏ غلافا لھل الظاھر حیث قالوا: لا تعتق ما لم یعتقھا ولە بیعھا. (اللولت) 











إعلاء السان ۸۹ 


باب أن.إ عتاق ذی الرحم مثبت للولاء 

۹٥0-۔-‏ عن إبراھیم اولمرضد مین کرت اکا اُباھاء فأعتقتہ مو 
قال: ”لھا الثلٹان فریضتہما فی کتاب الله وما بقی فللمععقة دون الأخریٴ رواہ 
الدارمی (ص۲۸۰۸)۔ 
من أعتق عبدہ عن غیرہ: 

قال: ومن اُعتق عبدہ عن رجل حی بلا أمرہ و عن میت فالولاء للمعتقہ ھذا قول الثوری 
والاوزاعی وأبی حنیفة والشافعی وأٗبی یوسف وداود وروی عن ابن عباس: ”ان ولاءہ للمعتق 
عنه“ء وبه قال الحسن وسالكء ولنا قول النبی یگ : دالولاء للمعتق؛ قال: وإن اأعتقه عنه بأمرہ 
فالولاء للمعتق عنہء وبہذا قال جسیع من حکینا قولہ فی اللسألة الاولى إلا با حنیفة وبا یوسف 
ومحمد بن ا حسن وداودہ فقالوا: الولاء للمعتق إلا ان یعتقه عنه علی عوض فیکون لە الولاء 
ویلزم العوض؛ وبصیر كأنە اشتراہء ٹم وکلە فی إعتاقه أما إذا کان عن غیر عوض فلا یصح تقدیر 
البیع (ولا تقدیر الھب لکون القبض شرطا لتمامھاء وھو من الأفعال دون الأأقسوالء والقول 
لا یقعضی الفعلء فافھم)ء فیکون الولاء للمعتق لعموم قوله عليه السلام: دالولاء للمعتق وعن 
اأحمد مثل ذلك: قال: ومن قال: ”اأعتق عبدك عنی وعلی ثمنهٴء فاللمن عليه والولاء للمعتق عنەء 
لا نعلم فی هذہ السألة خلافا اھ ملخصا (۷:٢۲۰)ء‏ فہذا فقه قوله عليه السلام: والولاء من 
أعتق)ء لم یتعرض بعض الاأحباب بشیء منه. 

باب ان إعتاق ذی الرحم مثبت للولاء 

قوله: ”عن إبراھیمٴ إلخ: قلت: وھو مذھب أئمتناء وقال الشعبی: لا ولاء لھا لأنه لا منة لھا 
عليه وھو لیس بصحیح لأنہ إن لم یکن إعتاقه منة لأنه عتق علیہا من غیر اختیار فشراوَہ منق 
ولیس ھذا الإعتاق بأدنی من إعتاق معتق المغتقء وو مثبت للولای فکیف لا یکون إعتاق الابنة 
مٹبتا لە؟ فاعرف ذلك؛ والله اأعلم. ۳ 

قال العبد الضعیف: وخلاف الشعبی فی ھذا الباب رواہ الدارمی عن محمد بن یوسف؛ 
ثنا إ سرائیل ٹنا الأُشعث عن الشعبی (ص۲۸۰)ء وھذا خلاف ما فی ”الغشی یھی 
فیه خلافاء کما مر 

اسب سس سم کس ھن 








۲۹۰ ۱ ١٦١ - ج‎ 


باب أُن مولی العتاقةۃ عصبة للمعتق آخر العصبات 

×٠‏ أحخہرنا: این عیینة عن عمرو بن عبید عن الحسن قال: أُراد رجل ان 

یشتری عبدا فلم یقض بینە وہین صاحبه بیعء وحلف رجل من ال مسلمین بعتقےء فاشترا 

فأعتقہ فذ کرہ للنبی ُء فقال: دإن شکرك فھو خیر لە وشر لك؛ وإن کفرك فھو شر 

لە وخیر لك؛؛ قال: فکیف بمیرائە؟ فقال عليه السلام: (إن لم تکن لە عصبة فھو لك٤ء‏ 
أخرجه عبد الرزاق ” نصب الرایة“ (٢:۷٢۲)۔‏ 

۱ وروی سعید بن منصور: ثنا خالد بن عبد اللہ (ھو الطحان) عن یونس 

عن الحسنء قال: سال رسول اللہ یہ : ایاگ لَلمصبة انا لم یکن عفية ظلمر ى1 


۔إحداھن, قال: ”لیس عليه منةء لھن الثلثان وھی معھن٭ٴ اھ. 
ولنا قولہ كچ: دالولاء من اعتقء من غیر تقیید بنة ولا غیرھاء وکیف یقول الشعی: ”لیس 
لھا عليه منةء وقد صح عن النبی مك : (لن یجزی ولد والدہ إلا ان یجدہ ممل وکا فیشتریف 
فیعنقہ٤ء‏ رواہ مسلم کما مرء وماذا یقول الشعبی فیمن اأعتق عبدا عن کفارته او نذرہ؟ ہل لە عليه 
منة أم لا؟ فان قال: لاء وھو الظاہرء فینبغی أُن لا یکون ولاءہ للمعتقء مع أنه قائل بغبوت ولاءہ 
عليه لم یذکر أحد خلافہ فی ذلكء فقبت أن النة بالعتق لیس بشرط فی ثبوت الولاء وإن قال: 
”لە عليه منةٴء فلا فرق بیته وبین من اشتری أباہ وأأخاہء ومن ادعی فعليه البیانء والل اأعلم۔ 
باب ان مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات 
أقول: ا حدیث نص فی الباب: إلا أُئه مرسلء وھو ججة عندناء وعمرو بن عبید لم یکن 
یکذب فی الحدیث وبہذا یعلم ان ما روی عن زید بن ثابت: ”أنه کان یورث الموالی دون ذوی 
الأرحامٴ رواہ عبد الرزاق عن معمرعن قحادة عن زید کما فی ”نصب الرایة )۲١۷:٢(‏ 
مخمول علی أن امراد من ذوی الأرحام الذین هم دون ذوی الفرائض والعصباتء وما روی عن 
عمر وعلی وابن مسعود ٥أَنہم‏ کانوا یورٹون ذوی الارحام دون ا موالی)ء اخرجه عبد الرزاق عن 
الٹوری :عن منصور عن حصین عن إبراھیم (نصب الرایة )۲١۷:٢‏ محمول علی أُن امراد من ذوی 
الأرحام مم دو القرایاٹ من.العصباتء وحیععذ یتفق الاقوالء واللہ اأعلم بحقیقة :ا حال. 
قولہ: ”وروی سعیدٴ إلخ: صریح فی أُن المولی آخر العصبات فان لم یکن للعتیق عصبة 
قمیْرائهللمولی وقد قذمنانن:الموفق ان تقدی امولیٰ فی امیراثِ علی الرد وذوی الاُرحام هو قول 








إعلاء السنن مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات ۹۱ 


کذافی ”الغنی ٴ (۰:۷٤۲)ء‏ وھو مرسل صحیح؛ ومراسیل ا حسن معدودة قی 
الصحاح کما مرفی "القدمة ورواہ الدارمی فی ”مسندہٴ: حدثا یزید بن ھارون 
عن الأُأشعث عن ا حسن, قال: اتی النبی یل رجلء فذکر المرفوع بلفظ عبد الرزاق 
سواء (الزیلعی ٦‏ ءء) 


جمھور العلماء من الصحابق والتابعینء ومن بعدھم فان خلف ذا رحم ومولاہ فامال مولاہ دون 
ذی رحمثہ وإن خلف ابنته ومولاہ فلبنتہ النصف والباقی مولاہء ولا یرد لی البنتء لحَدیث عبّد 
الله بن شدادء وحدیث الحسن, ولأنه عصبة یعقل عن مولاہ فیقدم علی ڈی الرحم کابن العم۔ 


الجواب عما روی عن علی: 7 سای بی سی جن 

وروی الظحاوی فی ٭ معانی الآثار ٌ : ثنا علی ثنا یزید ُنا عبیدة عن حیان الجُعفی (ھو ابن 
“سلیمان قال ابن معین: وْقة)ء کذا فی ”کشف الأستار“ (ص٣۳)‏ عن سزید بن غفلة: ان رجلا 
مات وترك ابنة وامرأة ومولاہ. قال سوید: إنی جالس عند علی إذ جاعته مل ھذہ القصةء فأعطی 
اہنته النصف؛ وامرأتہ الٹمنء ثم رد ما بقی علی ابنتہہ ولم یعط المولی شیٹا (٢:٤۳٣)۔‏ 
ویعارضه ما رواہ الطحاوی حدثنا علی بن زید (ھو الفرائضی قال مسلمة: اثقةہ (الکشف 
ص٢۷)‏ ثتا عببدة انا ابن امبارك انا فطر عن ا حکم بن عتیبةء قال: ”قنضی علی فی أُناس منا فی من 
ترك ابنته ومولاتہ فأعطی ابنتہ النصف؛ والوالاة النصف ٴء وبە إلی عبدة أنا سفیان عن سلمة بن 
کھیلء قال: ”رایت ارأۃ التی ورٹہا علی من أبیہا النصف وورث مولاہا النصف“ (٤:٤٣٣)۔‏ 
وب سی مر وسشت س وھ 
بحق ضرض اللہ عز وجل لھاء ولم یرد علی البنتء وقند صح عنہ من متا أنه قال: (ألحقوا الفرائض 
بأأھلھاء فما بقی فھو لاولی لی رجیل ذکرہ متفق عليەہ فقد اقامرسول: الله کچ بنت حمزۃ مقام 
العصبات حیث جعل النصف الآخر لھاء ولم یأمر بردہ إلی بنت ا مولی العتیقء ولو کان الأمر 
کما زعموا لأمر ع بالرد کما فی سائر لمواریث إذا لم هناك عصبةء فدلت هذہ الآثار ان مولی 
العتاقة أولی بلمیراث من الرحم الڈذی لیس بعصبةء فافھم. 
الجواب عن قول إبراھیم: ”إنه کچ أعطی بنت حمزۃ انصف طعمةٴ: 

وأُما ما روی عن إبراھیم الدخعی فیما ذکرناہ عن رسول اللہ ہگ فی إعطاءہ بنت حمزةۃ 
النصف: ”ان ذلك نما کان طعمة من رسول اللہ يك لابنة حمزةٴ رواہ الطحاوی عن فھد ثنا اٌبو 
نعیم شا حسن بن صالح عن منصور عن إبراھیم. فقال الطحاوی: ہذا غندنا کلام فاسد لان ابنة 








۹۲ ۱١ - ج‎ 


باب أُن الولاء بعد المعتق لأقرب الناس إليه عصوبة 

۲ حدثا: محمد بن عیسی تا سعید بن عہد الرحمن ٹا یونس عن 
الزھری؛ قال: قال رمسول اللہ یل : دالمولی اخ فی الدین نعمة وأحق الناس میراثہ 
أقریہم من المعتق). 

۳ ٠ء‏ وحدثا محمد بن عیسی ثنا معمر ثتا خصیف عن زیاد ابن أبی مریم: ان 
امرأة أعتقت عبدا لھا ٹم توفیت وت رکت ابنہا وأُخاہاء ثم توفی مولاہاء فاتی النبی تل 
ابنہا المذرأة وأخخوها فی میرائہ؛ فقال النبی ٌلگ: (میراثہ لابن امرأۃ٤ء‏ فقال اأخوها: 
یا رسول اللہ! لو أأنه جر جریرۃ علی من کانت؟ قال: (علیك؛ رواھما الدارمی۔ 

-٤٤‏ وأخرج الدارمی عن الشعبی عن عمنٰر وعلی؛ وزید قالوا: ٭الولاء 
للکبر“ یعنون بالکبر ما کان أقرب باب وأمء وزاد فی روایة عبد اللہ مع عمر وزید 
وعلیٰ۔ 

٥‏ وعن إبراھیم أنە قال: ”اختصم علی والزبیر فی موالی صفیة بنت عبد 
الطلب۔ فقال علی: آنا أحق بہم؛ آنا أرٹہم وأعقل عنہم. وقال الزہیر: ہم موالی اُمیء 
وأنا اأرٹہمء فقضی عمر للزبیر با میراثء والعقل علی علی ٴ رواہ: سعید؛ قال: حدثنا ابو 
معاویة ثنا عبدة الضبی عن إبراھیم. 


.مولی ابنة حمزۃ إن کان وجب لھا جمیع میراث أُبیہا برحمھا منە (فرضا وردا) فمحال اُن یطعمه 
النبی مل بنت حمزةء وإن کان ذلك لم یجب لھا کلہہ وإتھا وجب لھا نصفہ مما بقی بعد ذلك 
النصف: راجع إلی من أعتقه وھی ابنة حمزةء فاستحال ما ذکر إبراھیم فی ذلكء وثبت أُن ما دفع 
رسول اللہ عَلّ إلی بنت حمزۃ کان با میراث لا بغیرہ اھ (٢:٤٣٢١٦)۔‏ 
باب أُن الولاء بعد العتق لأقرب الناس إِليه عصوبة 
قوله: ”حدثنا محمد بن عیسی“ إلخ: قال العبد الاضعیف: وقد تآأید مرسل الزھری ھذا 
بھرسل سعید بن ا سیب الذی أخرجه أحمد فصار حجة عند الکلء وأیدہ أأیضا مرسل زیاد ابن أبی 
مریمء وقال اللھدی فی ”البحر“: ”والولاء للاأقرب لقولہ تُ: دالولاء للکبرہ وفسرہ الصحابة 
بالأقربء فابن امعتق اُولی من أبیه“ء کذا فی حاشیة ”العلخیص ا حبیرٴء وقال السرقسطی فی 
- ”کتاب غریب الحدیث “: ”معناہ اأقرب الناس بالمعتق یوم بھوت العتق ‏ (الزیلعی ۷:۲١٢۲)۔‏ 








إعلاء الستن الولاء بعد امعتق لأقرب الناس إليه عصوبة ۱ ۲۹۳۴ 


٥٥٦‏ ٥۔‏ وقال: حدثنا ھشیم ثا الشیبانی عن الشعبی؛ قال: قضی بولاء موالی 
صفیة للزبیر تر امس رتعی ضر فی موالی ام ھانیئ بنت أبی طالب لأبیہا جعدة 
ابن ھبیرة ذون علی“ اھ من ” الغنی٭ (۷ و ۲۷۰)ء ومراسیل إبراھیم والشعبی 
صحاح. ۱ : 

۷ ۰ ورواہ عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن حماد عن إبراھیم: ٭أن علی 
ان ابی طالب والزبیر بن العوام اختصما إلی عمر فی مولی لصفیة بنت عبد الطلبء 
فقضی عمر بالعقل علی علىء وبا میراث للزبیر ٴ (ا حلی ۰۰:۹٣۳)ء‏ ورواہ ابو حنیفة عن 
حماد عن إبراہیم أتم منه (جامع المسانید ٢۲ء‏ 

۸ھ وروی أحمد یاسنادہ عن سعید بن اللسیب: ان رمسول اللہ حِلُّ قال: 
(الولی اخ فی الدینء مولی النعمةہ یرثہ اولی الِناس بالمعتق؛ (المغنی ۲٦۹:۷‏ و ۲۷۰)۔ 

۹ھ وروی این ابی شییة من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ؛ عن 
النبی مل قال: (میراث الولاء للأکبر من الذکورں ولا ترث النساء من الولاء إلا ولاء 
من اُعتقن: أو اأعتقه من أأعتقن؛ (نیل الاُوطار ٣٤:٥‏ ۲٥)۔‏ 

۰ وفی ”لوط“ مالك: عن عبد الله بن بی بکر بن عمرو بن حزم عن عبد 
اللك بن ابی بکر بن عبند الرحمن ب بن ال حرث بن هشام عن آبیە أنە أخبرہ: ٭أن العاص 
بن ہشام هملك؛ وترك ثلاث بنینء ابنان لأُمء ورجل لعلة فھلك اأحد اللذین لام وترك 
مالا وموالی فورئہ اُخوہ الذی لأبيە وأمہ ماله وموالی. ٹم ھلك الذی ورث ا الء 
وولاء اموالی؛ وترك ابنا واخا لأبیه. فقال ابنە: ”قد أحرزت ما کان أٌبی أحرز من امالء 


قلت: وھذا معنی قولہ چڈ: ہمیراث الولاء للأکبر من الذکور؛ء أی لأقربہم إلی العتق 
یوم یوت العتیق ویؤیدہ ما فی مرسل زیاد: ”ان رسول اللہ ّ ورث ولاء مولی امرأۃ اینہاء 
ولم یورٹ أُخاھا وکان أکبر منہ سناٴ فتبت أن الراد بالکبیر أقرب الناس إلی العتق؛ لا أکبرھم 
سنا۔ ٤ج‏ 

قوله: وفی ”الموطاأ مالك إلخ: فیە اأن عثمان قضی بالولاء لأحی المعتق لابیەء دون ابن اأحيه 
لأب وأم: وہو الموافق لقضاء رسول اللہ ِء حیث جعل میراث سولی الرأۃ للعتقة لابنہا دون 
أخیہاء وبە قضی عمر فی موالی صفیة بنت عبد اللطلب۔ 








ج6 0 کے ك۹ 


وولاء ا موالی “ء وقال أخرہ: ”لیس کذلك اما أحرزت ا ال. وأما لموالی فلا أ راأیت 
لو ھلك اأخی الیومء ا لست أرئہ؟“ فاختصما إلی عشمان بن عفانء فقضی لأحیه بولاء 
الموالی (الزیلعی ٢:۷١٢۲)ء‏ وھذا سند صحیح. 

باب ان الولاء إِذا صار لأقرب العصبات من الولی 

" یصیر بعدہ إلی من هو أُقرب منە بعدہ دون 

۱ من هو أقرب من ذلك الأقرب 
۹ء ہ- قال محمد: أُخبرنا مالك ثنا عبد الله بن ابی بکر بن محمد بن عمرو بن 

حزم اُن عبد اللك بن أبی بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن ھشام اخبرہہ ان أباء 


تقریر الاشکال فی حدیث ‏ ٴالوطأ وا جواب عنہ وتبرئة ا حافظ عن السھو فیە: 

قال ا حافظ فی ”تل النفعة“: فی هذہ القصہ (التعی رواها مالك فی ”الموطأًٴ) إشکالء 
لأن العاص قتل یوم بدر کافراء فکیف یموت فی زمن عثمان ویتحاکم إليه فی إرئہ؟ والذی یرفع 
الإشکال اُن یکون العحاکم فی الإرث تأخر إلی زمن عشمانء لکن من بموت کافرا یوم بدر 
لا یتح اکم فی إرثە إلی عثمان فی خلافتہ؛ قال: ثم راجعت لفظ القصۃ فإذا الذی تما کم إلی 
عثمان إنہما ولدا العاص بن هشام ا مذکور اھ (ص٢۲۰).‏ قلت: بل ولد العاص بن هشامء وابن 
ولدی وبہذا ظھر ان ال حافظ لم یسە سھوا ظاھراء کما زعمه صاحب ”التعلیق المجد٭ء ولا حاجة 
إلی التنبيه الذی ذکرہ عن الزرقانی؛ فان الحافظ قد تنبه لذلك بمراجعة لفظ القصةء فاقھم۔ .._ 

قال الموفق: وقد روی عن علی ما یدل علی ان مذھبہ فی امرأة ماتت وخلفت ابنہا وأُخاھاء 
أو ابن اُخیہاء ان میراث موالیہا لاحیہا وابن ا حیہاء دون ابنہاء وروی عنه الرجوع إلی مثل قول 
ا جماعق (وبە اندحض احعجاج ابن حزم بما روی عن علی فی البابء فإنه لا یجوز الاحتصجاج 
بامرجوع عله)ء وذکر الموفق فی ا جماعة عمر والشعبی والزھری وقعادة ومالکا والشوری 
والاوزاعی ؤالشافعی وأبا حنیفة وصاحبیه (۹:۷٦۲)۔‏ 

باب ان الولاء إذا صار لأقرب العصبات من الولی 
یصیر بعدہ إلی من هو أقرب منہ بعدہء دون من ھو أقرب من ذلك الأقرب 
قولە: قال محمد إلخ: وقال: وبہذا نأخذ الولاء للخ من الاب والام وھو قول أبی حنیفة. 
قلت: ھذا یدل علی أُن الولاء غیر موروث کالال؛ وانما یستحقہ الاقرب فالاقرب من 








إعلاء السٹن _ِ : ۲۹٢۳٢۳٢‏ 


اأخبرہ: ان العاص بن ھشام ہللكء وترك بنین لہ ثلاثة ابنین لام ورجلا لعلةء فھلك اأحد 
الابین الذین هما لام وترك مالا وموالی؛ فورثہ اأُخوہ لأمه وأٗبیہہ وورث مال وولاء 
مواليهہ ٹم ھلك اأخوہ؛ وترك ابنه وأخاہ لأبیهہ فقال ابنە: ”قد أحرزت ما کان أبی أحرز 
من ا ال وولاء ا موالی ٴ. وقال أخوہ: لیس کله لك؛ واإغا أحرزت الال وأما ولاء 
الموالی فلا. ا رأیت لو ھلك اُخی الیوم ا لست أُرثە أنا؟ فاختصما إلی عثمان بن عفانء 
فقضی لأحیه بولاء الوالیء رواہ محمد فی ”الوطا“۔ 
باب عدم میراث النساء من الولاء إلا ما أعتقن 
بالواسطة أو بغیر الواسطة 
۲ عن علی وزید بن ثابت وابن مسعودہ ”أأنہم کانوا یجعلون الولاء 


العتق؛ وقد روی عن عمر ما یدل علی ان الولاء لابن الأأخ فی هذہہ لأَنه روی ابن ماجة وغیرہ من 
طریق عمرو بن شعیب عن أَبیہ عن جدہ: ُن إناب بن حذیفة بن سهم تزوج أم وائل بنت معمر 
ا جمجمق فولدت لە ثلائة فتوفیت أُمھمء فورٹہا بنوها با ھا وولاء موالیہاء (وکان عمرو بن 
العاص عصبة بینہا)؛ فخرج بہم عمرو بن العاص معہ إلی الشام فماتوا فی طاعون عمواس؛ 
فورثہم عمرہ وجاء راو این حبیب یخاصمونہ فی ولاء اأختہم إلی عمرہ فقال: أُقضی بینکم 
با سمعت رسول اللہ کل یقول: (ما أحرز الوالد أو الولد فھو لعصبتہ من کان٤ء‏ فقضی لنا بە 
رع اوت اھ وفرہ بد سھت رواہ ابن ماجة وأبو داود 
معناہء وھذا یدل علی ان مذھب عمر أن الولاء إذا صار لعضبتہ الولٌی سھو یصیر بعد لعصبته دون 
عصبة امولی واختار أئمتنا مذھب عثمانء لکونه أقرب إلی الفقہء لان الولاء لا یکون موروئاء 
وإنما یستحقه من یستحقہ لقربہ من ا مولیء فلما صار إلی أُقرب العصباتء ثم مات ذلك الأقرب؛ 
یصیر بعدہ إلی من هو أقرب من امولی بعدہہ لا إلی من هو اُقرب إلی ھذا الأقربء وإن صح ما 
'رواہ عمَرُو بن شعیب عن أبيە عن جدہ یڑا ری ران الموروثق دون الولاء الغیر 
الوروث: واللہ أعلم, 
باب عدم میراث النساء من الولاء إِلا ما عتقن 
بالواسطة أو بغیر الواسطة 
قال العبد الضعیف: وقال الوفق فی ٭”المغنی “: حدیث عمرو بن شعیب غلطء قال حمید: 








0چ ٦‏ عدم میراث اننساء من الولاء إلا ما اأعتقن بالواسطة او بغیر الواسطة ۹٦‏ 


لکبیر من العصبة ولا یورٹون الیساء من الولاء إِلا ما اأعتقن: أو أعتق من اُعتقن ٣‏ 
رواہ البیہقی۔ 

٣ء‏ وعن إبراھیم؛ قال: ”کان عمر وعلی وزید بن ثابت لا یورثون النساء 
إلا ما أعتقنٴء رواہ البیہقی أیضا۔ 

٤‏ ہ- وعن ا حسن أنە قال: ”لا پرث النساء من الولاء إلا ما اُعتقنء أو اعتق 
من أعتقنٴء رواہ این ابی شییة۔ 
”الىاس یغلطون عمرو بن شعیب فی ھذا ا حدیث“ اھ (۲۷۱۰:۷)۔ قال العبد الضعیف: ولعل وجھ 
السھو ان البیہقی والحافظ ابن حجر وا حافظ الزیلعی وغیرھم لم یذکروہ مرفوعاء ونھا ذکروہ 
موقوفا علی الصحابق ولو کان فی ذلك أُثر مرفوع لم یعرضوا عنه اُبداء ولکن الفقھاء یذ کرونھ 
فی کتبہم مرفوعا إلی النبی ءزج واللہ تعالی اُعلم. 

قال اللوفق فی ”الغنی“: ولا یرٹ النساء من الولاء إلا ما اأعتقن أو اعدق من اُعتق او کاتبن 
أُو کاتب من کاتبنء وقد روی عن ابی عبد الله (أحمد) فی بنت العتق خاصة اُنہا ترث؛ ما روی 
عن النبی ه: دأنه ورث بنت حمزة من الذی اأععقه حمزۃ٥ء‏ والظاھر من ا مذھب ان النساء لا 
یرٹن بالولاء إلا ما اأعتقن أو أعتق من أعتقن, أو جر الولاء إلیہن من أعتقنء والکتابة کذلك؛ لأُنہا 
کالڑعتاق۔ 

قال القاضی: هذا ظاھر کلام أحمد والروایة التی ذکرھا ا حرقی فی ابنة العتق ما وجدتہا 
منصوصة عنهء وقد قال فی روایة ابن القاسم وقد سأله: ”ھل کان الولی لحمزة أو ابنته؟ٴء فقال: 
”لابنته“ء فقد نص علی ان ابنة حمزة ورثت بولاء نفسھا ولا بولاء أبیہا)؛ لأُنہا ھی العتقة وھذا 
قول ا جمھورہ وھو قول من سمنا فی أُول الباب من الصحابةء والتابعینء ومن بعدھم غیر شریح؛ 
(وهم عمرو عثمان وعلی وزید وابن مسعود وابن عمر وأسامة وأبی مسعود البدری وأبی بن 
کعب؛ وبە قال عطاء وطاوس وسالم والزھری وا حسن وابن سیرین وقعادة والشعبی وإبراهیم 
ومالك والشافعی وأھل العراق وداود وشذ شریحء فجعل الولاء موروا کا مال؛ والصحیح الاولء 
لاجماع الصحابة ومن بعدھم عليه ولان الولاء ‏ حمة کلحمة النسبء والنسب لا پورٹ: واھا 
یورٹ بھ)۔ 


فأما روایة الخرقی فی بنت المعتق فوجھھا ما روی إبراھیم: ”ان مولی لحمزة توفیء وخحلف 
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9 سو مد و کا ”لا ترث النساء من الولاء إلا ما اُعتقن؛ 
أو کاتبنٴ رواہ ابن أبی شیبة أٔیضاء وأحرج نحوہ عن ابن سیرین, وابن السیب؛ 
وعطاءء والنخعی, 

٦‏ وأخرج عن علی؛ وعمر وزید ”أنہم کانوا لا یورثون النساء من 
الولاء إلا ما أعتقن "۔. 


بنتاء فورث النبی سك بنتہ النصف؛ وجعل لبنت حمزۃ النصف“۔ 

والصحیح أن المولی کان لبنت حمزة۔ قال عبد اللہ بن شداد: کان لبنت حمزة مولی 
أعتقتہ فماتء وترك ابدتہ ومولاتہ بنت حمزةء فرفع ذلك إلی النبی ِء فاُعطی ابنشه النصف 
وأعطی مولاتہ بنت حمزۃ النصف۔ : ۱ ُٰ ۱ 

قال عبد الله بن شداد: أنا اأعلم یہا لاُنہا اأ حتی من اُمی اُمنا سلمی رواہ ابن اللبان بإسنادہ 
وقال: ھذا أأصح ما روی إبراھیم اھ (۷:١٤٦۲)۔‏ 

قلت: وا حدیث رواہ النبائی واین ماجة من طریق عبد اللہ بن شداد عن ابنته حمزۃ بن عبد 
الطلب؛ قالت: ”ماتِ مولیٰ لی ٭ الحدیثء:وفیه ابن أبی لیلی. ثم رواہ النسائی من طریق ابن عون 
عن الحکم عن عبد اللہ بن شداد ان ابنته حمزة اُعتقت عمل وکا لھا الحدیث۔ 

قال النسائی: وعذا اُولی بالصواب من حبدیث ابن أبی لیلیء ورواہ ا حاکم فی ”الفضائلٴ 
فذکرہ بلفظ النسائیء وسکت عنه؛ وسمی بنت حمزۃ أمامة قال ابن الاأئیر: وھو الصحیح؛ ورواہ 
این بی شییة فی ” مصنفه من طریق ابن أبی لیلی عن ال حکم عن عبد اللہ بن شداد عن فاطمة بنت 
حمزةق, قالت: ”مات مولی لی" الحدیث: ورواہ ابو داود فی ٭امراسیل عن:شعبة عن ا حکم عن 
عبد اللہ بن شدادء قال: ”اتدرون ما ابنة حمزۃ منی؟ کانت أُختی لأمی؛ وأنہا ا عتقت ممل وکا لھا“ 
ا حدیث: ورواہ عبد الرزاق فی ”مصنفهٴ أُخبرنا الفوری عن سلمة بن کھیل عن عبد الله بن 
شلذادہ شذکرہ ورواہ ابن ابی شیمة یضاء دثنا و کی عن سنفیان عمن منصور غن عبد الله بن 
شدادں فذ کرہ بنحوہ. : 

وفی ”مراسیل بی داود عن إبراھیم: قال: ”توفی مولی لحمزۃ بن غبد اللطلب٭ ا حدیثء 
وأخرجه الدارقطنی فی ”سنہ“ عن سلیمان بن داود الشاذکوئی ٹنا یزید بن زریع ٹنا سعید عن 
قبادة عن جابر بن زید عن این عباس: ”ان مولی حمزۃ توفی وترك ابنة وابنة حمزة“ ال حدیثء 
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۷ ٭ہ- وعن علی بن أبی طالب قال: ”لا ترث النساء من الولاء إلا ما اأُعتقن 
أوٴ کاتبنٴء رواہ عبد الرزاق بسسند فيه حسن بن عمارقء وھو مختلف فی وقال الحکم: 
وأخبرنی إبراھیم عن ابن مسعود مثله؛ قال ال حکم: وکان شریح یقولهٴ أحرج عن 


الشعبی والنخعی مثل قول الحسنء کذا فی ”نصب الرایة“. 


وفی ھذا اللن: ”ان المولی حمزةَ_ 

وفی متن النسائی: ”ان ا مولی لابنته وأنہا التی أعتقّتهٴٌ قال صاحب ٴالتتقیح“: وسلیمان 
ھذا هو الشاذًکونی وقذ ضعفوہ وکذبہ یحبی بن معین وغیزہہ وقال أبو حاتم: ”متروك الجدیثٴء 
وقال البخاری: ”هو عندی أُضعف من کل ضعیف ُ (الزیلعی .)۲٤٥٥٢:٢‏ 

وقال الحافظ فی ”العلخیص“: قال البیہقی: اتفق الرواۃ علی اُن ابنة حمزة ھی المعتقةء وقال 
إبراھیم النخعی: ”توفی مولی لحمزۃ بن عبد اللطلب؛ فأعطی النبی ٌَإّ اينة حمزۃ النصف طحة“ 
قال: وھو غلط اھ .)۲٦٣۳:٢(‏ ۰ . 

وبالجملة فلم یتابع إبراھیم علی ذلك اأحد غیر ما رواہ الشاذکونی بسندہ عن ابن عباس 
وفیه ما فیەء فالصحیح الذی لا یحاد عنہ ان ابنة حمزة ھی ا معتقة ولان البنت من النساء فلا ترث 
بالولاء کسائر النساء وإبراھیم مع روایتہ اُن النبی يك اأعطی ابنة حمزۃ نصف ما ترك مولی ابیہا 
لا یقول: إنە أعطاہا ذلك میراٹا بالولاء بل یقول: إنه اأعطاھا طعمة وقد ردہ الطحاوی: وأبطله با 
قد مر ذکرہ۔ : ٦‏ 
قال الملوفق: فأُما توریث ارأة من معتقھاء ومعتق معتقھاء ومن جر ولاء معتقھا فلیس فیه 
اختلاف بین أھل العلم وقد نص النبی يٌلُ علی ذلكء فان عائشة اُرادت شراء بریرۃ لتعتقھاء 
ویکون ولاءھا لھاء فأراد اأھلھا اششراط ولاءھاء فقال النبی ٌلػُ: داشتریہا واشترطی لھم الولاء 
(اُى دعیہم یشترطوت) فإفا الولاء من اأعتقە متفق علیہ وقال النبی سك وتحوز امرأة ثلائة مواریٹء؛ 
عتیقھاء ولقیطھا (اُی ولدھا من الزنا کما مر بسطہ فی کتاب اللقیط) وولدھا الذی لاعنت عليه)ء 
قال الترمذی: هذا حدیث حسن: وفی حدیث مولی بنت حمزۃ الذی ذکرناہ تتصیص علی 
. توریث العتقة اھ ملخصا (۷:٥٦۲)۔‏ ۱ 


فائدة: فی توضیح مس ألة الولاء للکبر بمثال: قال اللوفق: وإذا ھلك رجل عن ابنین ومولی 
فمات أحد الاہنین بعدہ عن ابنء ثم مات الولی فالولاء لابن معتقہ لأن الولاء للکبر۔ ولو ملك 
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جدہ عن النبی ػكه مقل ما أخرجہ البیسہقی عن علیٰ وابن مسعود وزید بن ثابتء ذکرہ 
الش وکانی فی ٴ التیلٴء وعزاہ لابن أبی شیبةء ولعله سنھو من الش وکانیء والله اأعلم. 


الابنان بعدہ وقبل المولی وخلف اأُحدھما ابناء والآخر تسعة ابناء کان الولاء بینہم علی عددھ 
لکل واحد منہم عشرةء ھذا قول اکٹر أھل العلم, 

قال الإمام اأحمد: روی ھذاعن عمر وعثمان وعلی وزید واین مسعودہ وروی سعید ثٹا 
ہشیم ٹا أشعث ابن سوار عن الشعبی: ”ان عمر وعلیا وابن مسعود وزیدا کانوا یجعلون الولاء 
للکبر “ (مرسل صحیح)ء وروی ذلك عن ابن عمر وأبی بن کعب وأٗبی مسعود البدری وأسامة بن 
زید وبە قال عطاء وعوس وسالم بن عبد الله وا حسن وابن سیرین والشعبی والنخعی والزھری 
وقتادة وابن قسیط (وفی نسختة: ابن نشیط) ومالك والشوری والشافعی وإسحاق وأبو ٹور 
وأأصحاب الرای وداود کلھم قالوا: الولاء للکبر. وتفسیرہ أنه یرث امولی العتیق من عصبات 
سیدہ أقربہم إليه وأولاھم بمیراه یوم موت العبد. 

. قال ابن سیرین: إذا مات المعتق (اسم مفعول) نظر إلی أقرب الناس إلی الذی اأعتقهء فیجعل 
میراثہ لە؛ وإذا مات السید قبل مولاہ لم ینتقل الولاء إلی عصیتہ. لأن السولاء کالنسبء لا ینتقل 
ولایورثٹ وانما یورث بە فھو باق للسید ابدا لا یزول عنہ. وإما یرث عصبة السید مال مولاہ 
بولاء معتقہء لا نفس الولاء ویتضح ہذا المعنی بالمبألتین اللتین ذکرناہماء ولو کان الولاء موروٹا 
لانھکس الأمر فی الٰسألتینء وکان ا میراث فی السآألة الولی بین الابن وابن الابنء کأن الابنین 
ورثا الولاء عن أبیہماء ثم ما صار للابن الذی مات انتقل إلی ابنہء فصار میراث ا مولی بینه وبین 
عمه نصفین؛ وفی الشانیة یصیر لابن الابن المنفرد نصف الولاء بمیرائه ذلك عن أبیە؛ ولینی الابن 
الآخر النتصف بینہم علی کر جو 

۔وشذ شریح فقال: ۰.۰۹000000 ٤‏ 
وقد حکی عن عمر وعلی وابن عباس وابن السیب نحو ھذاء وروی حنبل ومحمد ابن ا حکم عن 
أحمد نحوہ؛ وغلطھما ابو بکر فی روایتہماء فان ال جماعة رؤواعن أحمد مثل قول ال جمھور۔ 

ولنا قول النبی َ: دالولی اخ فی'الدین: وولی نعمةء وأولی الناس بە أأقربہم من امعثق؛ء 
وقولہ: دالولاء حشمة کلحمۃة النسب+)ء ولأنه من اسباب التوارث فلم یورث: کالقرابة والنکاح؛ 








٣ ہو‎ 


باب مْزاٹ اٰولی مع انة العتق: وتقدمہ علی ذوی الأُرحام 
۸ عن الشیبانی عن الحکم عن شموس الکندیة قالت: ”قاضیت إلی علی _ 
فی ابی مات لم یدع اأحدا غیری ومولاہ؛ فاأعطانی النصف وأأعطی مولاہ النصف"۔ 
۹ وعن ابن ابی لیلی عن الحکم عن أبی الکنود عن علی, أنە اتی بابنة 
و ہی ےب ختزل مذاسیت آلوق 
الذی ورثە عن مولاہ"۔ 


ولأنہ إجماع الصحابة ولم یظھر۔عنہم خلافہ فلا یجوز مخالفته وحجة شریح حدیث عمرو بن 
شعیب الذی ذکرناہ والقیاس علی الال ۔ 

فحدیث عنروتین خیب قد قاط ناویا لمعدر ابد لوب تا 
القول (الذی ذھب إليه ا جمھوں)ء وحکاہ الشعبی والأئمة عن عمر ومن ذکرنا قولھم ولا یصح 
اعتبار الولاء با مال لان الولاء لا پورث بدلیل أنە لا یرث منه ذو الفروض وانما یورث بەء فینتظر 
اُقرب الناس إلی سیدہ من عصابته یوم موت العبد المعتقء فیکون هو وارث ا ول دون غیرہ کما 
ان السید لو مات فی تلك ا حال ورثه وحدہ اھ ملخصا (۲۷۰:۷). 


.باب میراث المولی مع ابنة العتقء وتقدمہ علی ذوی الأرحام 

قولۂ: ”عن الشیبانی“ إلخ: قلت: ھذہ الروایات تدل علی ان علیا جعل ا مولی عصبة ومقدما 
علی ذوی الأرحام وبہہذا تحقق قول صاحب ”الھدایة“: ”روی عن علی تصدیمه علی ذوی 
الأرحامٴء واندفع قول الزیلعی: إنە غریب عن علیء وأخرج عبد الرزاق عن علی خخلاف ذلكء 
فقال: أخبرنا الشوری أخبرنی منصور عن حصین عن إبراھیم؛ قال: کان عمر وابن مسعود یورٹان 
ذوی الأأرحام دون ا موالی. قلتت: فعلی بن أبی طالب؟ فقال: کان اأُشدھم فی ذلك اھ۔ 

وتأویل ما روی إبراھیم ان امراد من ذوی الأرحام العصببات النسبیةء دون ذوی 4 
الذین ھم غیر ذوی الفروض والعصبات لأنه ورث امولی مع البنت التی لا یرٹ معہا ذو 
الأرحامء فاعرف ذلكء وروی أبو داود فی ”امراسیل“ غن شعبة عن ا حکم عن عبد الله و 
قال: ”اُتدرون ما ابنة حمزۃ؟ کانت اختی لأمی: وأُنہا لأُعتقت ممل وکا لھا وتوفیە وترك ابنتہ 
ومولانہ فجعل رسول اللہ ہگ میراثہ بینہما نصفینٴء ورواہ السسائی عن عبد اللہ بن عون عن 
الحکم عن عبد الله بن شداد: ”أن ابنة حمٰزۃ أععقت مل وکا لہاء فمات وترك ابنته ومولاتہٴ 








إعلاء السٹن میراث المولی مع ابنة لمعتقء وتقدمہ علی ذوی الأرحام ۳٣٣۰٠٠.‏ 
۰٠‏ وعن الأشعث عن الحکمء ”أنه مات عبد الرحمن بن مذلج؛ وترك ابنة 


وقال: ”هذا أولی بالصواب من حدیث ابن آئی لیلی: وابن آئی اہلی کشیر اط کذا فی 
”الزیلعی“۔ ۱ 

ھا روس وفع زوا ا سار ھی ساقی فا 
ابة حمزة قالت: ”مات مولی لی“ الحدیث: فجعل ا حدیث مسندا متصلاء اُمخطاً النسائی 
فی الإسناد وصوب الإرسالء وھذا غیر صحیح” لأن لفظ ابن أبی لیلی لیس نصا فی الاتصالء 
ولا لفظ ابن عون نصا فی الإرسالء وما'رواہ ابو داود من طریق شعبة یدل علی الاتصالء لأن ابنة 
حمزۃ کانت اأخت عبد الله لأُمہ وأمھما سلمی بنت عمیس اخت أسماء بنت عمیس زوج 
جعفر بن أٔبی طالبء وهی التی تنازع فی حضانتہا علی وجعفر وزید بن حارثة فأُعطاھا رسول 
اللہ جعفراء لکون خالصہاء یعنی أسماء بنت عمیس تحتہہ کما فی السخاری فی حدیث عمرة 
القضاء ومٹل ما رواہ النسائی من طریق عبد اللہ بن عون رواہ الدارمی عن الحکم وسلمة بن کھیل 
عن عبد اللہ بن شداد, 

وقد وقع فی " الدارمی ‏ عن ا حکم وسلمة بن کھیل عن عبد الله بن کھسیل عن عبد اللہ بن 
شداد وھرغلط وقع سن خط نساع لا حد ارزاق روہ عن اخکم وسلمۃ ہن کھیل مس عبد 
اللہ بن کھیل عن عبد اللہ بن شدادء کما فی ”نصب الرایة“ للزیلعیء ٹم لا یعرف لعبد الله بن 
کھیل وجود فی کتب أسماء الرجالء فالظاھر آن الناسخ أراد أن یکعب عبد الله بن شدادہ فکتب 
عبد اللہ وظن أنه کتب سلمةہ فکتب بعدہ بن کھیلء فصار عبد اللہ بن کیلء ومثل ھذا یقع 
کشیرا من الکتاب؛ ولم یتتبه لہذا الخطاء شمس ا حق العظیم البادی فتقل عن الدارمی مخل ما رآہ 
مکتوبا فی نسختہء فتنبه لە ورواہ أیضا جریر من حازم عن عبد اللہ بن شداد مثل ما رواہ عبد الله 
این عون وا حکم وسلمة بن کھیل عنە؛ کما فی ”الإصابة“ لابن حجرء وھذا ہو الصواب إن 
کانت ابنة حمزۃ بالغة فی عھد النبی ِء ولکن یعارضہ ما قی ”الاصابة“۔. 


)١(‏ قلت: وکیف یکون مذا غیر صحیح؟ وظاہر إسناد ابن أبی لیلی ان عبد الله بن شداد یرویٰ الشضة عن ابنة حمزة فیکون 
قولا: افقسسم رسول اللہ من ماله بینی وبین ابنتہ مرضوعاء فان بنت حمزۃ صحابیة بلاّ شكء بخلاف سیاق ابن عونء 
فالراوی للقصة ہو عبد الله بن شداد عندہء وھو القائل: ٥فجعل‏ رسول اللہ كگ میراثه بیسہما نصفینء وعبد اللہ بن شداد 
لیس یصحابی؛ فیکون الحدیث مرسلاء وھذا أظھر من ان بخفی علی من لہ إمام بالفن؛ والاحتمال المقلی لا یجدی فیه شیتاء 
فافھم. (الؤلف) 











چہ ۷ میراث المولی مع ابنة للعتقء وتقدمہ علی ذوی الارحام ۲ 
ومواليه فاأعطی علی ابنته النصفء ومواليه النصفٴء رواها الدارمی فی ”مسندہٴ۔ 


قال ابن إسحاق: حدثنی من لا أنہم عن عبد الله بن شدادء قال: کان الذی زوج أم سلمة 
من النبی يك سلمة بن أبی سلمة ابنہاء فروج النبی يِلُّ أمامة بنت حمزة وھما صغیرانء فلم 

یجتمعا حتی ماتاء لأنه یدل علی اُن أ۔امة ماتت فی الصغرہ ویحتمل ان لا تکون ماتقت ت فی الصغر 
بل یکون عدم الاجتماع لأمر آخر , ینشرح لی صدری فی ھذا الباب۔ 

٦ے‏ و رت کو وی ح وت 
: ”ان مولاہا ماتء وترك ابنتہء فورث النبی مه ابنته النصفء وورث یعلی النصف؛ وھو 
جخ “. وھو مخالف لروایة عبد الله بن شداد بن جھهة أنه سماہا سلمی مع ان سلمی اُمھا 
زوجة حمزةء دون ابنڈ حمزة نفسھاء ومن جھة ان عبد الله بن شداد یقول: "إنه ورث ابنة حمزۃ 
نفسھا النصفٴُ وقتادة یقول: ٭إنه ورث یعلی ابن سلمی النصف٤ٴء‏ ثم لم اأجد لیعلی این سلمی 
بىت حمزۃة ذکرا فی الکتبء نعم! یال: إنه کان حمزة ابن إسمه یعلیء وکانت لە أولاد ولکتہ 
و ہی رر مہ مہ تو سوہ ہوا 
عن ابن عباس: ”ان مولی لحمزۃ مات وتوفیء ورك ابنة وابنة حمزةء فأعطی النبی عٌإّ ابنضہ 
النصف وابنة حمزۃ النصف یں سو رو تس وت وو جو ئل 
أیضاء وروی أبو داود فی ”الراسیل“ عن إبراھیم قال: ”توفی مولی حمزۃ بن عبد الطلبء 
فاأعطی النبی كِأ بنت حمزۃ النصفء وقبض النصفٴء کما فی ”الزیلعی ٴء وھو مخالف لروایة 
عبد اللہ وروایتی قتادق ولم یتحقق لی الصواب فی تلك الروایاتء فلیحقق. 

قال العبد الضعیف: قد قدمنا عن البیہقی أنە قال: ”اتفق الرواۃ علی أُن ابنة حمزة ھی 
العتقق وقول إبراھیم : إن حمزة هو المعتق غلط “ وکذا قال ابن اللبان: ”والصحیح أُن امولی کان 
لبنت حمزق ھذا أصح مما روی إبراھیمٴ “ فقد تحقق الصواب وللہ ا حمد, 

وأما ما فی ”الإصابةٴ: وج ی سموٹت 
آخرہٴء فابن إسحاق لیس بأقوی من شعبة عن الحکم ولا من عبد الله بن عون عن الحکم؛ ولا من 
الٹوری عن سلمة بن کھیل؛ لا سیا وشیخ ابن إسحاق مجھول, فالصحیح عن عبد اللہ بن شداد 

ما رواہ الأئمة عن ا حکم وسلمة بن کھیل عنە لا ما رواہ ابن إسحاق عمن لم یسمہہ ‏ وکیف 

یکون سلمة حین زوجه رسول اللہ من أمامة بنت حمزۃ صغیرا؟ وھو أکبر أولاد أبی سلمةء 
بە کان یکتنیء ولدتہ ام سلمة بالحبشق 'کما فی ”الاصابة“ غن ابن إسحاق أیضاء وکانت ھجرتہ 








باب فی أن الأب لا یہ یستحق الولاء .ند وجود الابن وابن الابن 


۱ء - عن نمی نی رجل مق علوکا؛ کم مات اللی لماش ود 
امعتق أباہ وابنہف قال: ٭الال للابن؟ رواہ الدارمی . 


لی لخیشة فی السنة لحامسة من البعثہ ٹم قدما مکةہ وھاجزالی للدینہ وکان ترویج سلمة ین 
أبی سلمة من أمامة بعد عمرۃ القضاء فی السنة السابعة من الھجرة او بمدھاء وکان سلمة إذا ذاك 
ابن مسة عشر عاما أو فوق ذلكء والظاہر من قولہ ََِك حین زوجہ من أسامة: (ھل جزیت 
سلمۃ؟ہ وذلك ان سلمسة ہو الذی کان زوج ام سلسة من رسول اللہ يك نہ کان إذ ذاك رجلا 
وومین وس جیا رت ہو رت 


عنہا اُنہا اُعقت عبدا لھا والنبی مك حی واللہ تعالی أعلم۔ 


". باب فی ان الأب لا یستحق الولاء عند وجود الابن وابن الابن 

قولە: ”عن الشعبی ٴ إلخ: قلت: هو قول أبی حنیفة ومحمدہ وقول ابی یوسف اولاء وقولہ 
الآخر: إِن للأب فرضه السدس؛ والباقی للابن وابن الابن وھو قول ]براھیم النخعیء وحجة أبی 
یوسف أن النبی مل جعل الولاء حمة کلحمة النسبء فیستحق بە من یسصحق بالنسب؛ وعدم 
میراث النساء من جھة الولاء مبنی علی دلیل سمعی علی خلاف القیاس 

وا جواب عنە: ان معنی قولہ: والولاء حمة کلحمة الدكسب أُن الولاء علاقة بین العتق 
والعتق؛ لا تقیل التحویل والتقلء کالنسبء وهو لا یستلزم ان یکون حکمە کحکم النسب من 
ںیت م النسب جنس تمتہ أنواعء کالابوقء والأخوقء والبنوء وغیرھا. ومقتضی تلك 
الأنواع مخ مختلف. ولا یعلم من القول آنہ چک بای نوع شبہ الولاء؟ ولکنہ علم من الأأحادیث الأخر 
أنه أشبه بنوع یقتضی العصوبة بنفسہ کالاخوۃ. لان امولی یرٹ بالعصوبة نفسہ فلا یکون 
مقتضاہ امیراث بالضرض فلا یکون فی ا حدیث حجة علی میراث اب امولی بالفرض ٹم الولاء 
علاقة للفورۃ علی العتق والمعتقء لا یتجاوزھما إلی غیرھماء فلا یکون میراث غیر امولی من جھة 
الولاء بل لنیابته عن المولیء فلا بستحقه کل ذی رحمم بل من ھو أشبه بالمولی فقط وھو الذڈی_ 
یکون عصیتہ بنفسه کالولیء وعند الدزاخم یرجع بالقرب؛ وعلی ہذا لا معنی لإعطاء الاأب 
السدس مع الابنء او این الابن ویظھر منە ان منع النساء عن امیراث لیس علی خخلاف القیاسء بل 
هو مقتضی القیاسء ولو سلم فیقال: کیف نع أبناء الأم من ا میراث مع ا آنہم ذکور؟ ٹم کیف بمنع 








ج - ۱٦١‏ الب لا یستحق الولاء عند وجود الاین وابن الابن ۳٣٣‏ 


٢‏ وھکذا رواہ عن الحکم وحساد وعن زید بن ثابت فی رجل ترك آباہ 
وابن ابنه فقال: ”الولاء لابن الابن "ء رواہ الدارمی أيضًا. . 


اد متہ مع آنہ أپ عند عدم الأب؟ نظھر أن ما ڈھب إلي آبو حنیفة ھو الأقوی من جھة ادلیل۔ 
. واحعج السید السند فی ”الشریفة“ بی یوسف بأن الولاء أثر اللك: فیستحق کالملك وھو 
فی غایة البعدہ لأأن آبا یوسف نفسه روی عن الدبی مه : بروارا ات وب اط 
مس و6 ھی و دو دالولاء محمة 
کلحمة النسب؛ مع ان القول اللذکور ان یکون حجة لە اأقرب من اُن یکون حجة عليه. ثم أجاب 
عما احتج لە بأن الولاءَ لیس مال لا حقیقة ولا حکماء فلا یکوت موروثاء وھو فاسدء لأُن ابا 
یوسف لا یجعل الولاء نفسھا موروٹا کالالء بل یجعله ما بە الیراث کالنسب؛ فلا یتم هذا 
ا جواب؛ فالصواء اب”؟ فی الاحتجاج لە ما قلناء والله اأعلم. 

قال العبد الضعییف: وفی ”الغنی“ لابن قدامة: إذأ مات العتقء وخلف آیا معتقہ وابن معتقه 
فابی معنقہ السدس؛ وما بقی فلابنء نص أحمد علی ہذا فی روایة جماعة من أصحابہہ وکذلك 
قال فی جد المعتق وابنہہ وقال: : لیس الجدہ والاۓء والابن من الکبر فی شیء یجریہم علی الیراثء 
وھذا قول شریح والدخعی والاًوزاعی والعنبری وإسحاق واأٗبی یوسفء ویروی عن زید: "ان الال 
للابن ٭ وبه قال سعید بن السیب وعطاء والشعبی والحسن والحکم وقمادة وحماد والڑھری 
ومالك والشوری وأبو حنیفة ومحمد والشافعی وأکٹر الفقھاء؛ لأن الابن قرب العصبةء والأب 
وا جد ی یرٹان معہ بالفرض ولا یرث بالولاء ذو فرض بحال۔ -_ 

قال: : ولنا أئه عصبة وارٹء فاسصحق من الولاء کالاخوینء ولا نسلم ان الابن اُقرب من 
الب بل ھما فی القرب سواء وکلاھما عصبةء لا یسقط أحدھما صاحبه وا ھما یتفاضلان فی 
المیراث فکذلك فی الإرث بالولاء اھ (۲۷۰۲۰۷). 

قلت: سے ہس دے اھ فرت ارس ورس ا ال :ھذا 
کل لا خلاف فیەء ولکنہ یدعی أُن الاب وا جد قد اجتمع فیہما فرض وتعصیب فیرثان الولاء با 
فیہما من التعصیبء دون الفرض .)۲٢٥٢:۷(‏ ۱ ۱ 

ولا یخفی علیٗ عاقل ما فیەء فإن الب لا یکون عصبة مع الابن وکذا ا جد, وانما ھما ذوا 


(۱) قلت: بل الحق فی الاحتجاج لە ما ذکرہ للوفق فی "الغنی“ء وسیأتی مع الجواب. (للولف) 











إعلاء السنن 5 : ٣‏ 


باب جرالولاف۔۔ 
۰٣ے‏ عی الشمبی عن علی وصمرو زید قالوا: سپ ےن 
رواہ الدارغیٰ: ولز ےھ ران 
٤‏ وا کا عمعفیت لا رمع کن تسناو رقضی ابد فنحادلہ 
الأسود ان عمر قال : إذا تزروج الملوك ا حرۃ فولدت أولادا اأحراراء ٹم عتق بعد ذلك 
رجع الولاء موالی یہ فأخذ بە شریح"ء رواہ الدارمی أَيًا. ۱ 


فرش إِذ اك فزض ال للأ لسن إذا کان لابنة الیت:ولدة فالاصلم اجعماع التعصیب 
والفرض فيه معاء وإا یکون ذاغرض مرةۂ وذا تعصیب أخری؛: وإِذا کات كذلك فالأؤلی ان 
لا یزث الولاہ'مع الابنء وإلا لزم توزیث الولاء لذی فرض بقرضة وھو ختلاف الِجماعء 
ہر ہی ود جہ سو سورد کو سر 
ور : 

قال فی ٭البندائم“ رن ات بل ول اَم باط ہہ لق رھ نان رن 
الابن وإن سفلء لا لاب فی قول أبی حنیفة محمد وعامة الفقھاء: ومن ابو یوسف سدس الولاء 
لاب والباقی للابنء وو قوؤل:الصخعی:وشریح وَهٰذااعلی أصلھما صٗ صحیخ لأُنہما ینرلان الولاء 
منزلةا الء:واا الشکل ول ابی یوسف لأُنه لا یحل ما یترکه المعتق بعد موته محل الإرزثء بل 
مہرم ہی سم جو یور ات 
مپراث ا ال فکان الاب ھو۔العصبق فکان الولاء له.(٤:۶٦۱٦)۔‏ ۱ 

ال ۷سض کوک لری أُن الب عصبة بنفساہء قد اجتمٰع فیه الفرض: 
موس مر مس 


عن الشعبیٔ" إلخ: قال بعض الاأحباب: وتحقیق السللة علی ما وقفت أُن فی الولد 

جزئیتانء ہے وجزثیة من الأمء فمقحضی الجزثیة من الأَم ان یکون الوْلاء لوالی الا * 
ومقٹضی المزئیة لَلأب ان یکن الولاَ موالی الاب؛ لن الولاء علیٰ الکل مقتض لاولاء علٰ الجزء, 
ولکن جھة ال جنزئیة من الأب زا جح3 لأنْ الؤلد یتسب إلی الب دو الأمإلا عند تعذر ننسبتہ إلیٰ 








ج ے٦1‏ ات جر الولاء .2 


٥‏ وعن ربیعة بن ابی عہد الرحمنء ”ان الزبیر بن العوام اشتری عبداء 
فأعیقب وللصد بنون من امأة حرقء فقبال الزبیر: ہم موالی وقال موالی سھم: ہم 
بزاین فاختصموا إلی عثمانء فقضی للزبیر بولائہم' اد مالك فی رط ؛وروی 
أیضًا عن ھشام بن عروۃ عن أبیه عن الزبیر نحوہء کما فی ” نصب الرایة“ : 


الأأب کأن یکون ولد زانیة أو ابن ملاعنة فیکون مقسضی الجزئیة من الاب راجحا علی مقتضی 
الجزئیة من الأم عند تعارض الاقتضاءین, ولاأجل ذلك إذا تزوج معتق معتقة وولد لھعا یکون الولاء 
موالی الاب دون موالی الأمہ إذا عرفت ھذا الاأصل فاعلم أُنە إذا تزوج عبد معتقة وولد لھما 
فالولد حر تبعا للاأمء والولاء موالی الأمء لن ا جزئیة من الب غیر مقضیة للولای لأن الب رقیق 
لا ولاء عليه مواليه فلا یکون لم ولاء علی جزئہہ لان الولاء علی الجزء تابع للولاء علی الکلء 
وجزثیة الأم مقصضیة للولای لأن الام علیہا ولاء موالیہاء لکونہا معتقةہ فیکؤن لھم ولاء علی 
جزئہاء لعدم اللزاحم والمعارض ثم ما عتق الب صار الولاء عليه لمواليهہ واقتضی ھذا ان یکون 
الولاء علی جزئہہ وھو الولد فزاحم جزئیة الب جزئیة الام وغلبت علیہاء وجذبت الولاء من 
موالی الام إلی موالی الاب فثبت فقه جر الولاء وسرہ. 

قلت: ما أشبه هذا الکلام بہذر الفلاسفة! وما اُبعدہ عن ا حکمة والفقه! 

قال: فان قیل: الولاء کالنسبء وت فکذا الولاء یجب اُن 
لا ینفسخ بعد ثبوتھ. : : 

قلنا: الولاء کالنسب؛ وثبوت النسب علی نوعین, ثبوت محکم وثبوت غیر محکم؛ وھو 
الذی لا یکون إصالةء بل لعارض والئبوت ا حکم لا یحتمل الفسخ والثبوت الغیر ا حکم یحتمل 
الفسخ عند زوال العارض کنسب این الاعنة یشغبت من الأمء لنفی الللاعن فإٍذا زال هذا 
العسازض پإکذابه نفسے انضسخ النسب من الأم؛ وثبت من البء فکذا ثسوت الولاءی 
فانسدفع الإشکالء ولعل ھذا الإشکال هو الذی عرض لن قال بنفی جر الولا ولم یقدر لرفعہہ 
کمالم یقدر صاحب ٴالکافیٴء وصاحب ٴغایة البیانٴء وأبو نصرہ وصاحب ”نتائج الأفکار “ 
من أصحابناء واللہ اُعلم. ۱ 
۱ . قالِ العید الضعیف: ولا کل آفال رذ اسی ا کور عے عداہ بولنٹا ہہ آخوا 

'وعلیہم الولاء مولی امم یعقل عنہم ویرٹہم إذا ماتوا۔ لکونە سبب الإنعام علیہمء لعتق أمھم 











إعلاء السنن ۱ جر الولاء ُّ۳ 


٦‏ وعن ابن مسعودء قال: ”العبد یجر ولامہ إذا اُعتقٴء رواہ البیہقی؛ کما 
فی "العلخیص ا بی ". 
فصاروا لذلك اأحراراء فان اُعتق العد سیدہ ثبت لە عليه الولاء وجر إليه ولاء أولادہ عن مولی 
أمھمء لان الاب ما کان ممل وکا لم یکن یصلح وارٹا ولا ولیا فی نکاح؛ فکان ابنە ,کولد املاعن 
اینقطع نسبه عن ابی فثبت الولاء لمولی أمه وانتسب إلیہاء فإذا عتق العبد صلح للانتساب إلیك 
وعاد وارٹا عاقلا ولیاء فعادت النسبة إليه وإلیٰ مواليهہ بمنزلة ما لو استلحق اللاعن ولدہ؛ ھذا قول 
جمھور الصحابة والفقھای یروی ھذاعن عمر وعثمان وعلی والزبیر وعبد اللہ وزیڈ بن ثابت 
ومروان وسعید بن اللسیب وا حسن وابن سیرین وعمر بن عبد العزیز والنخعی؛ وبە قال مال 
والٹوری واللیث وأبو حنیفة وأصحابہ والشافعی وإسحاق وأحمد وأبو ٹور: 
ویروی عن رافع بن خخدیج: ”أن الولاء لا ینجر عن مَوالی الأم ٭ وبە قال مالك بن ُوس 
ابن الحدثان والزھریئ ومیمون بن مھران وحمید بن عبد الرحمن وداود (الظاھری)ء لان الولاء 
لمحمة کلحمة النسب والنسب لا یزول عمن ثب ثبت لە؛ فکذلك الولاء وقد روی عن عثشمان نحجو 
ھذاء وعن زید وأنکرھما ابن اللبانء وقال: مشھور عن عثمان أنه قضی بالولاء للزبیر علی رافع بن 
خدیج, ولنا أُن الااتساب إلی الأب؛ فکذلك الولاء ولذلك لو کانا حرین معتقین کان ولاء 
ولدھما لمولی أبیه فلما کان ممل وکا کان الولاء لمولی الام ضرورةء فإذا اعتق الب زالت الضرورةۃء؛ 
فعادت النسبة إليه والولاء إلی مواليهء وروی عبد الرحمن عن الزبیر: ”أُنە ما قدم خیبر رأی فتیة 
لعسا'' ء فأعجبه طرفھم وجمالھمم فسألء فقبل لە موالی رافع بن خندیجء وأبوھم مملوك لّل 
ا حرقة فاشتری الزبیر أباھمء فأعتقہ وقال لأأولادہ: انتسبوا إلی؛ فان ولا ءکم لی فقال رافع بن 
خدیج: ال و سا سد ستی ایم تامکجرالی مات سی ولا لوس 
فاجتمعت الصحابة عليهٴ اھ من ” الغنیٴ )۲۰١٢:۷(‏ للموفق این قدامة. 
وفی "العلخیص ا حبیر“: حدیث هشام بن عروۃ عن أبیە: ”أن الزبیر وا بن خبدیج 
اختصما إلی عثمان فی مولاۃ کانت لرافع بن خدیجء کانت تحت عبد فولدت منه أُولاداء فاشتری 
الزہیر العبدہ فاأعتقه فقضی عثمان بالولاء للزبیرٴء رواہ البیہقی کما عزاہ إليهء وذکر علی عثمان 


)١(‏ اللعس السواد فی الشفتینء تستحسدہ العرب؛ ومئلے اللمی؛ قال ذو الرمیة: 
لیاء فی شفتیہا حوۃ مس __ وفی اللثاث وفی اُنیابہا شنب رالرل _ِ 














جج ۔-٠١٦‏ تو ُ۸ 


باب میراث مولی الوالاة - 
٥٥۷‏ عن اہن عباس فی ضولہ تعالی: ٹوالذین عقسدت أغانکم خآتوھم 


فی ذلك اختلافا ٤٣٤٤(‏ ٤٥)ء‏ سکت عتە ا حافظ ولم یعله بشیء وتقدم قول ابن اللبان:إئە مشھور 
یت 0ر فاجتمعت الصحابة عليہء ک سص سھ 


۱ ۱ باب میراٹ مولی الوالاۃ: ٰ 
۱ قولہ: تع ان ضا ٦‏ قلٹٰ: معناہ أنه منسوخ عند وجود أولی الأرحامء وأما عند ۱ 
عدمھم فلاء لعدم العارضة التی هو من شروط النسخء وھو مذھب ا حنفیة واللہ أعلم وماروی 
نہ لا حلف فی الإسلام فلیس فیہ نفی اموالاق بل فی نفی لحلف الجاھلیةء ونحن لا نقول بھ. ٹم 
ولی لوا لیس بادی درجة من لی لہ بجمیع الہ وا کا فاوصی لہ بجنع ال نما 
علی بیت ا مال فمولی الموالاۃ أولی: والل أعلم. 
حجة ا حنفیة فی ثبوت ولاء الموالاق: ۱ 
> قال العبد.الضعیف: افص پعٹ الأحیاپ علی اواب من جة اعم ول بذکر اق 
9 00090,1ُ" ٴنصب الرایة' 7 یی 'ذواو سوا لوقف 
علی ۔حجته و حجة إمامه فی ھذا الباب۔ ٍِ ت ت7 
قال ال حافظ فی ”الفتح“ تحت قول.البخاری: ویذکر ھن قیم الاری رف قال: ہو۔أولی 
الناس بمحیاہ' وممات واختلضوا فی صححة ھنا ا خبر“ اه ما نضہ: قد وصله البنخاری فی 
”تاریخ وب داود وابن بی عاصم والطبرانیٰ والباغندی فی ”مسند عمر بن عبد العزیز“ 
بالعنعنةق کلھم من طریق عبد۔العزیز بن عسر بن عبد العزیزۃ قال: سننعت عبید الله بن موھب: 
یحدث عن عمر بن عبد العزیز عن قبیصة بن ذویب عن تمیم:الداری: قال: قلت: یا رسؤل الله! ما 
السنة فی الرجل یسلم علی یدیه رجل:سن المسلمین؟ قال: دھو أولی القای حیاہ وماتہو قال 
البخاری: قال بعضھم: إن ابن موھب سمع تمیماء .ولا یصح لقول النبی هك : دالولاء من اغتق). - 
(قلنا: ُزاد ولاء العٹاقة لا مطلق الولام) وقال الشافعی: ”ہذاالحدیث لیس ہابت“ وقال 
ال خطابی: ”ضعف أحمد ھذا ا حدیثٴء وأخرجه أحمد والدارمی والترمذی والنسائی من روایة 


)١( .‏ ای بعقله وارٹہ قال قی'"البدائم“: آراد یه هك مخیاہ قیْ العقل) وعات فی الیراٹ :0۷۰-٤(‏ (ااؤلف) 











. إعلاء السان ۔میراث مولی الموالاۃ ۰۹ 
نصیبہم4. قال: ”کان الرجل یحالف الرجل لیس بینہما نسب لیرٹ أحدھما الاخ ۱ 


وکیع وغیرہ عن عبد العزیز عن ابن سؤھب عن تمیم؛ وصرح بعضھم بسماع ابن موہب من تمیم۔ 
وأما الترمذی فقال: (لیس إسنادہ بمتصل٤ء‏ قال: ووأدخل بعضھم بین این موب ویین تمیم قبیصةاء 
رواہ یخبی بن حمزۃةء وقال ابن المنذر: وھذا ا حدیث مضطربء وعبد العزیز راویه لیس بالحافظ. 

اقلت: ھوٴمن رجال البضاریء ولکتہ لیس بالکٹرہ وأمَا این موهب فلم یدرك تمیماء ولکن 
وثقہ بعضھم وکان عمر بن عبد العزیز ولاہ القضاء وصحح ھذا ال حدیث ابو زرعة الدمشقی 
وقال: دھو حدیث حسن ا خرج متصل). ٠‏ 

(قلت: والاختلاف لا یضر فا حدیث حجة)ء قال ابن ا لمنذر: وقال ا جمھور بقول ا حسن 
فی ذلك؛ء (وکان لا یری لە ولا علق البخاری؛ ووصله سفیان.الٹوری فی ”جامعه“عن مطرف 
عن الشعبی؛ وعن یونس و ابن عبیند عن ا حسن)ء وقال حماد وأبو حنیفة وأصحابه وروی غن 
النخعی: ٤۹ھ‏ ۶ 00000 
جرا) اھ ملخصا ۱۲ 2 

وروی الطبرانی فی ”معجمهٴ والدارقطنی فی ”سننہ“ من حدیث معاویة ماف 
عن القاسم بن عبد العزیز عن أبی أمامق قال: قال رسول اللہ مك : من اُسلم علی یدیه رجل 
فولاءہ لە؛ء ورواہ ابن عدی فی“”الکاملٴءوأعله معاویة بن بجی وأسند تضعیفة عن این معین 
والنسائی وابن ا مدینیء ووافقھم؛ وروی إسحاق بن راھویه فی ٭مسندہٗء حدثا بقیة بن الزآید 
خدثنی کثیر بن مرۃ ٹنا شیخ من باعلة عن عمرو بن العاضء آنہ آئی رسبول الله پگ ذذ کر آن رجلا 
أسلم علی یدی ولە مال وقد ماتء قال: (فلك میراثہ٤‏ (وفیە شیخ۔من باھلة مجھول)ء وروی:این 
ابی شییة فی ٭ٴ ”مصنفہ ٭ حدثنا:عبد السلام بن جربٴعن خصیف عع مجاھدء ان رجلا اتی عمرء 
فقال: رجلا أسلم علی یدی: قمات وترك الف درعم فتحرجت مبہا۔ ققال: أرأیت لو جنی 
جنایة علی من یکون؟ قال: علیء قال: فمیراثه لك "(الزیلعیٰ ٢‏ ۹۰ 

قلت: ×: وذا مرل صحیح؛ فان مجاصدا لم یسمع من عحرہ ولنه رجل من أَن بروی ما 
لا اأصل لهء او یحمل عن کذابء وفی قول عمرء دأرأیت لو جنی) إلخ ان اللسلمین من الاُعاجم 
إذا سلموا علی ید واحد من العرب کانوا یعاقدونه علی ان یرٹہم ویعقل عنہم وأن مجرد الإسلام 

یدیه لا یکفضی للتوارثء بل لا بد من المعاقدة والموالاة لی ذلكء وإلا لم یکن بقول عمر: 

سا2 جنی جنایة علی من یکؤن؟"ّ معنیء فافھم, فان الآثار یفسر بعضھا بعضاء وھل یشترط 














ج1 میراث مولی الموالاۃ ۰ 
فنسخ اللہ ذلك بالأنضال ڈوأولو الاأرحام بعضهھےم أولی ببعض فی کتاب اللٗ رواہ 


سرک شاو یرت ور تا ”الکافی“ و ”التحفةٴ لاء کما فی 
”نتائج الأفکار“ (۳:۸٦٦)۔‏ 
: وآخرج أبو یؤمنف ومحمد فی '”آثارھما“ عن أبی حنیفة عن محمد( رن فی الممدای 

عن مسروق: ”أن رجلا من أھل الاأردن لفظ محمد: من أُھل الذمة والی ابن عم لە: وأسلم علی 
یدیەء فمات؛ وترك مالام فسال ابن مسعود رضی اللہ عنه عن ذلكء فأمرہ باکل میرالہٴ 
کی اجوہ ہری م٣‏ می رشع 

کر ذلك فی حدیث: (من اُسلم علی یدیه رجل؛ إلخء فافھم. 

تا أیضا عن ابی حنیفة عن حماد عن إبراھیمء أنه قال فی الرجل یوالی القوم: إنہم 
یرٹونہ ویعقلون عنہہ وإن شاء تحول عنہم إلی غیرھم ما لم یعقلوا عنه. فإذا عقلوا عنه لم بستطع ان 
یتخول إلی غیرھم اھ (ص۹٦۱)ء‏ قال محمد: : وبہذا کلە نأأمخذ وہو قول أبی حنیفة رحمہ اللہ. 

قلت: وقد تقدم ان إبراھیم النخعی لم یکن یفتی بالریء بل بالأثر ففتواہ ہذہ محمولة 
علی السماع من أصحاب عبد اللہ عنه. 

وآغرع اُو رس أی ہی عطاح اد ون لزا ”أن امرأۃ سافحت فی ا جاھلیة 
فولدت غلاماء فاشتری اأخو الرأۃا'' غلاما (أی عبدا) فاعتقہ'”' فمات ثت؛ وترك ستة ذودہ فرفع إلی 
عمٰر بن ال خطاب؛ فأمر بہا إلی إبل الصدقة. فخرج الرجل إلی ابن مسعودء فأخبرہ فدخل ابن 
مسعود رضی اللہ غنه علی عمر رضی اللہ عنەء فقال: إِن لم تورث من قبل النسب فورثہ من قبل 
النعمة قال غمر: وتریٗ ذلك؟ قال: وأنا اُراوء فورثہ“ اھ (ص۱۷۰)ء وفیه ان ال رجل إذا اُعتق 
ذا سحرم لە ثبت لە الولاء علیے؛ وأن ولد الرنا لو کان ذا رحم من مولاہہ ولم تدعه اٌمە لم یرثد 
الولی بالتسبء ویرٹہ بالولای ٠<‏ ۱ 


دلیل جواز حول مولی اموالاۃ عن مولاہ إذا لم یعقل عدہ: ۱ 
:وا لآ ویر یسور ا پل عہ ا رو و ماسم 


)"0 سد رت اس تھا ھا ”التہذیب“ (۹:٤٤4)۔‏ 
و أی ھذا الغلام الذی کان ولد اخمتہ من الزنا ولم یکن یعرفٴأنه ابن اأختہء أو عرفه ولد وأراد أن بخلصۂ من ذلة الرق ۔ 
(۳) ۰ والظاھر ن الرأة التیٰ ولدتہ لم تکن الحقته بنفسہا بل ترکتہ نضیعاء:او اُودعن امأة أو رجلا فاسترقہ الذی اُودعتہ واللہ اأعلم, 











إعلاء السنن میراث مولی ا موالاۃ ۱ 
الحاک وسکت عنه هو والذھبی فی ”العلخیص“. 


النبیل عن این جریج عن بی الزبیر عن جابرء قال: کتب النبی سأ علی کل بطن عقولہہ وقال: 
ولا یتولی مولی قوم إلا بإذنہم؛ (وھذا سند صحیح)ء قال ا جصاص: وقد حوی ھذا ا حبر معنیین: ' 
. أحدھما: جواز ا موالاۃء والنانی: ان لە ان یتحول بولائہ إلی غیرہہ إلا أنه کرهہء إلا یاذن الاُولین۔ 

ولا یجوز أن یکوت مرادہ عليه السلام فی ذلك إلا ولاء اموالاة لأنہ لا خلاف ان ولاء 
العتاقة لا یصح النقل عنہ وقال النبی سك : دالولاء حمة کلحمة النسب؛ اھ.. قال: فان قیل: ھذا 
محمول علی ابتداء الإسلام حین کان ا مھاجر یرث الاأنصاری دون ذوی رحمہ بالوۃ التی آخی 
الله بینہم؛ ٹم نسخ ذلك کما قال ابن عباس. قلنا: قد ثبت بما قدمنا من قول السلف اُن ذلك کان 
حکما اتا فی الإمسلامء وھو ا میراث بامعاقدة وا موالاۃ ثم قال قائلون إنه منسوخ بقولہ: طڑواولوا 
الأرحام بعضهھم اُولی ببعض فی کتاب الل4. ۱ 

وقال آخرون: ارس شر ایام سیل کری اسر رن من برا اھو 
فنسخ میراثہم فی حال وجود القرابات: وھو باق لھم إذا فقد الأقرباء علی الأصل الذی کان عليه 
زڑفنزآغا یکرت نی الا عا جم الین ضّموا سام وأما العرب فلا یفقد أقرباءھمء بل لکل واحد 
منہم عصبة قرہب أو بعیدب وَلاُجل ذلك کان من شرطہ ان یکون الزلی من العرب؛ لن کاصرهم 
بالقبائل فأغنی عن ا موالاۃء کذافی ”المدای 

قال ا جصاص: الایة ای قوله تعبالی: وت أُمانکم فآتوھم 0 توجب 
المیراث الذی والاہ وعاققدہ علی الوجه الذی ذھب إلیيه أصحابنا. لأن کان حکما ثابتا فی أول 
الإسلام وحکم اللہ یه فی نص التتزیلء ثم قال: الواولو! الأُرحام بعضهم اولی بیعض فی کتاب الله 
من الؤمنین واٹھاجرین 4ء فجعل ذوی الأرحام اُولی من العاقدین الوالیء فمتی فقد ذوو الاأرحام 
وجب میراثہم بقضیة الأّیة اه ملخصا ,)٥۸۱٦:۳(‏ - 

ت "الجوغر الیقی" فی باب من والی رجلا: ذکر البییقی فی آخرہ ان الشافعی قال: وبین 

یعنی النبی له فی قولہ: دانما الولاء من أعتق؛ أُنە لا یکون“' الولاء إلا من اأعتق۔ 

قلت: فی " الصحیحین“ٴ من حدیث:علی وسعید بن زیا۔ (ومٰن تولی قوما بغیر إن موالیہء 


)١(‏ قلنا: نعمء ولکنە راد ولاء العتیقء وھو أظھر من ان یخفی؛ لورود ا حدیث فی من باع عبدا أو أمة واشترط ولاءہ یدل عليه ما 
فی روایة أخری للبخاری: ہما الولاء من اأعطی الورقء وولی النعمةہ. 











و ٠.‏ میراث مولی الوالاۃ ہ۳۷۴۰ 


وفی ”صحیح مسلمٴ من حدیث جابر وولا یحل أن یتوالی رجل مسلم بغیر إذنہ؛ وذ کر البیہقی 
هذا الحدیث فیما مضی؛ وفی ذلكِ دلیل:علی أُن لە ان یتولی غیر مولاہ یاذنہ فدل علی أنه کان 
مولی لە بغیر العتاق؛ إذ لو کان مولی لە بالعتاق لم یجز ان یتولی غیرہ أُذن لە أو لم یأُذنء وحدیث 
میم أأیضا یدل علی وجود الولاء بغیر العتقء ‏ وکذا (حدیث) اللقیط: وسنتکلم علیہما۔ 


تصحیح حدیث میم فی ھذا الباب:: ٠‏ 

ثم قال فی حذیث تمیم: ذکر البیہّھی أُن الشافعی قال: ”ابن موب لیس بالمعروف عتدناء 
ولا نعلمہ لقی تمیماء ومقل ھذا لا یثبت غتذناء ولا عندك من قبل أنه مجھؤلء ولا اأعلمه متصلاٴ۔ 

قلت: ارجم الحاکم تن طرّق این موب عن تیم ٹم قال: ”صحیح عُلی شرط مضلم 

وعبد الله بن موھب بن زمعة مشہور وشاھدہ عن میم حدیث قبیصةٴ ٹم ذکر حدیث قبیصة 
یسندہء وأخرجه ابن أبی'شییة فی ”لصف عو موسر سو جو ٹہ 
موھب من قیم؛ کروایة نعیم (التی أخ رجھا البیہقی). "مب 

وأخخزجہ این مَاجة قی ”سنہ“ عن این أبی شیبة کذلك؛ فھذان ثقتان جلیلان صرخا فی 
روایتہما بسماع ابن موب من تمیم؛ واُدخل یزید بن خاللد وھشام وابن یوسف بینہعا قبیصةہ 
فان کان الأمر کما ذکر ابو نعیمء و وکیع حمل علیٰ نہ سمع مئة بواسة ؤبدؤنہاء ون ثبت أنہ 
لم یسمع من ولا حقه فالواسطة <وهو بیصة (ابن ذؤیب)< ثقَة پر مت 
محمولة علی الاتصالء فلا اُدرئ ما معتی قول البیہٰقی: ”فعاد الخندیث قع ذکرہ إلی الإرسّالٴء 
وقال صاحب ”الکمال“: ابن موب ولاہ غمر بن عببّد العنزیز قضاء فلسظینء وروی غنة بد 
العزیز بن غمر والزھرزی وابنه یزید بن عبذ الله 'وعبد الللك بن نی جمیلة ؤعمر وین مھاجر:ٴ 

وال یمقوب بن صفیان: "ا آب نعیم کنا عبد الین عضمر؛ وھو تمعن ای موعب 
الھمدانیء وهو ثفة قال: مت ہنا“ وکذا ذکر الصریفینی قی ٭ کتابه“ بخطہە فدل ذلك 
علی آنلیشں مجورل لا عنا ولا الاک الظامر ان لضاف میکسا ان لان 
ا خالف لە فی هذہ السآألة هو وأأصحابه وقد غرف مَنْ مذاہبہم أُن ا جِهَالة وعدم الاتصال (فی 
الشرون الفاضلة) لا یضران الحدیثء فلو سلموا لە ذذلك لکان ا حدیث ٹاہتا عندھم محعجا بہ 
فکیف یقول الشافعی: ”ومٹل هذا لا یئ یثبت عتدنا ولا عندك؟“ 











إعلاء السنن میراث مولی الوالاۃ -- َ۳م 


وفی ٭الصہذیب“ لابن ریز الطبری: وروی خصیف عن مجاھدء قال: ”جاء رجل إلی 
عمرء فقال: إن رجلا اُسلم علیٰ یدی؛ ومات: وترك الف درھم. فلمن میرائہ؟ قال: أرأیت لو جنی 
۔جنایة من کان یعقل عدے؟ قال: أناء قال: فمیراثه لك. ورواہ مسروق عن ابن مسعودہ وقاله 
إبراھیم وابن السیب والحسن ومکحول وعمر بن عبد العزیز وفی۔”الاستذکار: وھو قول: بی 
۔ حنیفة وأصحابہ وربیعة وقاله یحبی. بن سعید فی الکافر ا حربیٰ إذا أسلم علی ید مسلم وروی عن 
عمر وعثمان وعلی وابن مسعود أنہم اأُجازوا الموالاۃء وورٹوا بہاء وقاله اللیث وعطاء والزھری؛ 
ومکحول نحوہ؛ وعن این السیب: ”أما رجل اأسلم علی یدیه رجل تعقل عنه ورڈ وإن ٰ یعقل 
عنه 4لم پرثہ“۔ 

٭ وقالت بە طائفة رع لی سو ا إذا اُسلم علی یدیه ولم یعقل عنه ولم یواله لم 

یرثە ولم یعقل عنه وإن والاہ علی أن یعقل عنہ ویرثہ ورثہ وعقل عنه وو قول 6 وحماد 
وزبراھی وھذا کلە إذا لم یکن لە عصبة: 
: تسس اامظہفرمفوت سامفا . 

وقال فی حذیث اللقیط: خرال مق فیەعن سنین ابی جمیلة قال: ”وٴجدت منبوذاٴإلْخ 
ثم قال: أجاب عنہ الشافعی بأنه لیس ما یثبت مثله هو عن رجل لیس بالمعروف یعتی أبا جمیلة, 
قلت: هو من الصحابق أخرج لە البخاری فی المغازی من ”صجیحہٴ حدیا عن اللبی ٭ٌََُ وعدہ 
ابن. حبان واین.مندة وغیرھما فیہم وذکر جماعة أُنه شود اح سر وقال ابن ابی حاتم: 

وی عنە الزھری وزید بن أسلم“۔ وا سج -٭ 

. وقد ورد فی با اباب :من والةھ علی السلام قال: را غز رتا سوا 
۔ولقیطھاء وولدھا۔الذیٰ لاغنت عليهء صحح ا حاکمإسناد وخسنه الدرمذی؛ وسکت عنە أبو 
داود فھو حسن عندہ أیضاء وقد کلمنا عليه فی کتاب إلفرائض اھ "٠< .)۲٦٢:٢(‏ 

قلت: مذھب الجمھور أن اللقیط حر ولا ولاء عليه للملعقطب وولادہ فی بیتِ الال إذا 

لم یزال اُحداء فلو والی ا ملقط أو غیرہ علی ان یرثہ ویعقل عنۂ فولاءہ لمن والاہ عندناء وعلی ھذا 
اپیحییل قول النبی سل: وتحنوز الرأة ثلائة مبواریث عتیقھا ولقیطھاہ إلخ أی إذا والاھا اللقیط 
وعاقدھاء فمیرائھ لھاء وکان من عادة العربِ أُن.من کان میہم لاایڈوی إلیٰ عشیرۃ کان یوالی أحدا 








ج. میراث مولی اموالاۃ ۱ ٤۶‏ 


من أصحاب العشیرق وکذلك اللشیط کان یوالی ا ملتقطہ غالباء ولأجل ذلك لم یحتج إلی ذکر 
شرط الوالاق لأُن اللعروف :کالمشروطء ویدل علی ذلك ما رواہ ابن بی شیبةء ثنا حاتم بن 
إِسماعیل عن جعفر بن مح مد عن أُبیەء قال: قال علی: ”المنبوذ حرہ فان أحب أُن یوالی الذی 
التقطہ والاہ وإن اأحب ان یوالی غیرہ والاہٴء وقال أأیضا: ثنا حماد بن خالد عن ابن أبی ذئب عن 
الزھری: ”ان عمر اُعطی میزاث النبوذ للذی کفلهٴء کذا فی و٭ا جوھر النقی“ (٢٤٦۲)۔‏ أی 
لکونە کان قد والاہ وعاقدہ۔ ۱ 


رجوع المؤلف عن قولہ فی معنی اللقیط: 

وعلی هذا فلا حاجة إلی تفسیر اللقیط بولد الزناء کما قلتہ فیما مضی؛ ولا إلی رد آ حدیثء 
کما فی ”حاشیة الترمذی“ (۳۳:۲)ء ققد رأیت أن الحاکم صححہ وحست الترمذی وسکت 
عنه ابو داوں وھو محمل قول عمر لسنین ابی جمیلة حین جاءہ بمنبوذ: داذہب فھُو حر ولك 
امہ وعلینا نفقنداء رواہ مالك والبیہقی (فتح الباری ٢:٢١۲)ء‏ فامراد بالولاء ولاءٴالوالاقء دون 
ولاء العتاقة لتضریحه کون اللقیطہ حرا لا رق عليه للملغفقط ولا لأأحد غیرہء فلا بد من حمل 
الولاء علیٰ ولاء اموالاۃہ ما کان قد تعورف بینہم ان اللقیط کان یوالی ماتقطہ علی ان یرثە ویعقل 
غند فافھم فان مٰذا من الواهبء وللہ الحمد. ۱ 


إذا اعت حربیٰ حربیا فھل لە عليه ولاء؟: 

فائدة: قال الموفق فی ”الغی“ :)۲٤۱:۷(‏ وإن أعتق خربیٰ خربیا فله عليه الولاء لأن 
الولاء مشیۃ بالنسبء والنسپ ثابت بین أھل ا غربء فکذلك الولاء وھذا قول عامة اأھل العلم 
إلا أعل العراقء فإانہُم قالوا: العتق فی دار الشربء والکتابق والسدبیر لا یصحء ولو اسنتولد امة 
لم تضر ام ولد مسلسا کان السید أو ذمیاء أو حربیاء قال: ولنا أُنْ ملکھم ثابت؛ بدلیل قوله 
تعالی: فإوأورثکم أرضھے ودیارھم وأموالھمچ فسبہا إلیہم نضح عنقهم کأھل یر وإذا 
ثبت عتقھم ٹیٹ الولا لھم؛ لقول اللبی طَّ: دالولاء من أعتق: اھ 

قلت: لا ُدری من هولاء اُھل العراق الذین قالوا: لو استولد الحربی أمة لم تصر أم ولدالہ 
مسنلما کان السید, أو ذمیاء أو حربیاء وأما أبو حنیفة فإنا قال: لوٴاأعتق خربی عبدہ الحمربی فی 
دار ا حرب لم یضر بذلك سولاہ: حتی لو خرجا إلی 'دار الإسلام مسلمین لم یکن لە ولاء عليه 








إعلاء الس ۱ میراث مولی اموالاۃ ۱ ۰۰ 


وغو قول محماء لأنہ لا یعتق عندھما بلفظ الڑعتاقء إنسا یعتق بالتخلیق والعتق الشابت پالتخلیة 
لا یوجب الولاء وعند ابی یوسف یصیر مولاہہ ویکون لە ولاءہ؛ لان إعتاقه بالقول قد صج فی 
ذار ا حرب وكکذلك لو دبرہ فی دار ا حربء فھو علی ھذا الاختلاف: ولا خلاف فی ان استیلادہ 
جائزء وتصیر الأمة أم ولد لە؛ لا یجوز بیعھاء وو ادس کہ یہ وس 
یقبت فی دار ال حخرب۔ ١‏ 
رو اس سی کس لات شال فلز و ران لأن إعتاقہ جائز بالاجماعء 
وإن اأعتق عبدا له حربیا فی دار الحرب لا پصیر مولاہ عند أبی حنییفةء لأنە لأ یعتق بالقولء وزنما 
یعتؾ بالسخلیةء وعند بی یوسف یصیر سولاہہ اثبوت العتق بالقولء وقول محمد مضطرب” 
حتی لو اأسلم العبد فی دار ا حخرب؛ وخرجا مسلمین إلی. دار الإسلام فلا ولاء للمعتق علی المعتقء 
وللمعتق ان سم مہ کہ سی شس وت من العتق وله ولاَہ کذا 
فی ”البدایعٴ' (٤:١٦٦)۔‏ 
لئ مشائرق یئ مہ الرق الک ا ورک فو تا رکا 
بالعتق من أحکام الإسلامء وأحکام الإسلام لا تجصری فی دار ا رب وأیضا فان أُھل ا حرب 
لا یرون الاعتاق بالقول شیا وإنما الڑعتاق عندھم بالتخلیة, ٠‏ 
لا تری أنہم یبیعون الاحرار بالاستیلاہ والقھر؛ یبیع أحدھم زوجتہہ وابنہہ وأخاہء وھذا 
یدل علی أُن سبب الرق عندھم هو الاستیلاء فکان العتق رفع ھذا الاستیلاء وھو الشخلیي 
ولذلك جعل الشارع مراغمة العبد لسیدہ فی خروجه من دار ا حرب مسسلما سبنبا حریقہ کما 
روی أحمد فی ”ممیندہٴ. وابن أبی شیبة فی ”مصنفہٴ من حدیث الحجاج عن ا حکم عن مقسم ۔ 
عن ابن عیاس؛ ”أن عبدین خرجا من الطائف إلی النبی طَِء فأسلما. فأعتقھما النبی شا 
أحدھما أبو بکرةٴ (الزیلعی ١:٤٣۱)ء‏ واللہ تعالی اأعلم بالصواب۔ . 


)١(‏ وفی ”شرح السیر“: ولو أعتق السلم الستأمن فیہم عبدا حربیا فھو حر لا سبیل علیہ لأن السلم لا یکون مسترقا معتقہ 
وذا بناء علی قول محمد زحت اللہ فأما عند آبی حدیقة رضی اللہ حنه کما لا ینف العتق من المرب فی عبدہ الحربی لا ینفذ 
من السلمء لأنہ یعتیر جائنب العتق (اسم مفمول)ء وھو بقول: عرضتہ للعملك بالقنھر فی الوجھين فلا ینف یه المتق اھ 
ی5 ۰ء وفیہ دلالة علی أ۵ قول محمد لیس مضطرب؛ وان مني قول آی حبیفة کون القربیٰ عرضة لاسلك بالقھر, 

لا ما زعمہ للوفق أن ملك خی لیس قابت علی عبنم قائی وڈ عالی اعلم: رتاوت _ 











ج -۔ ۱١‏ میراث مولی الموالاۃ نت ك۳ 


ا لایقال: مر ہو موجہ سی وموٗسىسبت 
ما لع بخرج إلیتا مراغما لسیدہ فافھم: 


لا یرٹ الولی من آسقل معحق: 


فائدة: قال الوفق: ولا یرٹ سک م""" عامةأھل اللہ 5 
شریح وطاوس أننہما ورثاہ؛ ما روی سعیںد عن ہنفیان عن عسرو بن دیتار عن عوسٰجة عن ابن 
عباس:”أن رجلا توفی علی عہند رسول اللہ ََللِّ ولیس لہ وارث إلا غلام لە هو اأعتقہ: أعطاء 
رسول الہ مل میرائه تر 

قال الدرمذی: ”هذا حدیث حسن: وروی عن عمر نحو ہذاٴء ولنا قول النبی عگ: دنما 
الولاء لن اأحتق ولأأنہ لم ینعم علییه فلم یرثہء کالاأجنبی وإعطاء النبی عَّه له (لا ییدل:عنلی 
أنە اأعطاہ من جھة الإرث بالہولاہ لأنہا قضیة فی عسین)ء فیحتمل ان یکو وارٹا بجھة 
غیر الاعتاق: وتکنون فائدة الحدیث أُن إعتاقه لە لم یمنعه میرائہ ویحٹمل آنہ اأعطاہ وصلة 
وتفضلا اھ (۲۷۸:۷)۔ 

وفی ”ا جوهر النقی“: قال اجمقئٰ: مھ وفشس ہو 
عباسء وھو غلط لا شك فی“ : ٰ 

قلت :اسر فرظ اکم ای ' تر من طریق این جریج عن عمرو بن دینار عن 
لاف اوغا ثمقال: ” ضحیح علی شرط البخاریٴ اھ (٢:٥)ء‏ وأقرہ الذھبیٰ عليه 
ولم یقل: إنه غلط بلا شك+ وانما قال کما قال ال حاکم بعد تصحیحہ: ٭علی شرط البسخاریٴءٗ 
ورواہ حماد بن۔سنلمة وابن عیینة عن عمروَء فقال: عن عوسجة بدل عکرمة اھ .)۳٤٤٣٤: ٤(‏ 

وبا جملة فالحدیث صحیح, ولا أقل من أُن یکون حستا فلا وجه لغلیط الرواق ولا لرد 
الحدیثء ہل لا بد من التاأویلء کما أولە الموفق رحمہ اللہ فافھم۔ 


اپوشہی ہشیت 








إعلاءِ السنن ام ۳۴ 


کتاب الاکراہ:- 


باب نصرة أخیہ السلم - : 
۸٤ہ“‏ عن اد الله بن عمرۂ عن رسنول الل کِا قال: دیپ ہد 
لا بظلمه ولا یسلمہ ومن کان ھی حاجة ید کان الله فی حاجا۔ 0ت0 





' : باب نصرة أخید ایسلم: ۱ 7 

قولہ: ”عن عبد الله إلخ. قلت: ا حدیفان یدلان علی الندب إلی نصترة الام بشرط 
القدرق وإذن الشارع ولا دلیل فیہما علی جواز شرب ا حسز وأًکل المیتق أو وجوبە لنصرت 
ولا علی بطلان البیٍع الذی یعقد لنصرتہ ولکن قال البخاری: إن قیل لہ: لنشرین ا حمر: أو مع اکلن 
الین أُو اتبیعن عبدكء أو تقر بدین: و تہب عیة مر ة او .- اك 1 أخاك فی الإسلام: 
وسعہ ذلك؛ لقول النبی پگ : دالسلم أخو السلم۔ : 
وقال بعض الناس: لو قیٰلْ لە: لعشرین الحما' "َ0 
ذارحم محرم لم یسعہ ذلكء لأن ھذا لیس بمضطرء شم ناقض فقال: إن قیل لە: نشتلن أباك و 
ابنكء أو لتبیعن هذا العبد أو تقر بدین؛ أُو بہیق یلزمہ فی القیاسء ولکنا نستحسن, ونقول: البیع 
والهبة وکل عقدة فی ذلك باطلء فرقوا بین کل ذی رحم وغیرہ بغیر کتاب ولا سنة 

وحاصل ھذا الکلام أنە ادعی جواز شرب ا حمرء واکل الیتةہ أو وجوبە عند الاحہدید بقتل 
او ء بناء علی الحمدیئینء وجعلہ من باب الإکراہ: واعترض علی أبی حنیفة أنه الف السنةہ 
حیث لم بیح شرب ال حمرء واکل الیتة من ہددہ رجل بقتل أبیہە أو ابنہ أو أخي, مع أُن السنة 
یبیجھما لك ومع هذہ اخالفة ناقض نفسہ؛ حیث لم یجعلہ مضطرا فی الیتة وشرب الحمر وجعله_ 
مضطرا فی باب البیع والإقرار والهبة وغیر ذِلك بالاستحسانء ٹم فرق بین ذی رحم محرم وغیرہ 
من غیر دلیلء فھذہ ثلائة إیرادات: 

الأُول: ا ام عالف سیل چم کر کیراع انی سن . ا جواب 
عنه: : أنه لا دلیل فی السنة علنٰ جواز شرب ا حمر واکل امیعقہ لأن ما فی السنة ہو وللسلم اُخو 
السلم+ء وینبغی لە نصرتہ بقدر الامتطاعة وإجازۃ الشرع+ ولیس فیە أنه یسع لە نصرته بشرب 
الحمر وأکل ایت بل یحتاج ذلك إلی. دلیل آخر یدل علی أن شرب ا حمر وأکل الیتة ماذون فیە لە 
من جھة الشرع فی مثل تلك ا حالء فادعاء مخالفة الستة ادعاء مجرد ویجب علی البخاری إقامة 








ج11 پا سر سال ۳۸: 
۹ھ وعن اُنس؛ قال: قال رمسول اللہ ینگ : (أنصر أخاك ظاما و مظلوما؛ء 


الدلیل علی کونە ماُذونا فيه فی مٹل تلك الحال؛ لیتم الإیرادم وأنی لە ذلك؟ فان قیل: إن الشارع 
أباح لە شرپ ا حمر وأکل اسیتة فی حالة الاضطرار وھو مضطر إليه لإنقاذ اللسلم. ۔ قلنا: مطلق 
الاضطرار غیر مبیح لشرب ا حمر وأکل الیة وإلا لوجب ان یباح له شرب الحمر وأکل الیتة إذا 
ھدرہ پإتلاف عالہ؛ لأنه مضطر إلیه لأنقاذ مال مع أُنە لیس کذلكء فتبت ان مطلق الاضطرار غیر 
مؤثر فی الإباحة بل الؤٹر فیه ہو الإضطرار ا خاص؛ وہو إنقاذ نفسەہ أُو عضو من أعضاءہ من 
التلف وحیغذ لا یتم الإیراد, 

والثانی: نہ ناقض نفساء حیث لم یجعله مضطراإلی شرب ا مر وجعله مضطرا فی باب 
البیع وغیرہ. والجواب: أنہ لا تتاقض, لان للاضطرار مراتبء وفی باب الشرب والاًکل نفی لمرتبة 
خاصة مؤثرۃ فی حل ا حمر وا میتةہ وفی باب البیع وغیرہ إثبات مرتبة أخری مؤثرۃ فی عدم لزوم 
البیعء فلا تناقض. قال العبد الاضعیف: وا حق أنە لیس بمضطر فی السیع أیضاء ولکن البیع لا یتم إلا 
بالرضی. ومٹل ھذا الصہدید وإن لم یؤثر فی إباحة ارم ولکنہ مؤثر فی إزالة الرضی فیبطل البیع 
لھذا للعنیء واللہ تعالی اأعلم, 

والثالٹ: أنه تحکم فی الفرق بین ڈی رحم محرم وغیرہء حیث بعله مضطرا فی باب ذی 
رحم محرم؛ ولم یجعله کذلك فی باب غیرہ من غیر کتاب وسنقہ__ 

وا جواب: أنه إِن لم یکن نص فی الفرق فلیس نص فی عدم الضرق والساواة أیضاء فإن کان 
دعوی الفرق من غیر نص فدعوی ا لمساواة أیضا من غیر نصء وقولہ: ٦للسلم‏ اأخو السلم؛ إلخ. 
غیر متعرض للزوم البیع وعدمه مطلقاء أو علی التفصیل بین ذی رحم محرم وغیرہ؛ فلسألة 
اجشہادیة غیر مستندة إلیْ الص: ووجہ الفرق أُن انعدام الرضی بالبیع عند التہدید بقتل القریب 
منسوب إلی [کراہ الکرہ؛ لأُن دم الرضیٰ بقتل القریبہ وفداءہ بامال أمر طبعی؛ بخلاف 
الأجنبیء لأنه لیس انعدام الرضی بالبیع عند الہدید بقتله منسوبا إلی اللھدد لأنہ لا یتأثر بقعتله 
طبعاء کما کان یتأثر بقل القریبء بل إن کان البیع فی ھذا ا حال غیر اجب فھو من قبیل الإیثار 
والسماحة فلا إ جاء ناك وإن کان واجبا فھو إلماء من جھة الشرع لا من جانب المھددہ وإلجاء 
الشارع غیر مؤثر فی عدم لووح البیخ وغیرہہ ھلھو الفرقء قاندفع ما قال البخاری. 

وقال العینی مجیبا عن الناقضة: قلت: ”ھذہ الناقضة منوعق 028 
یخالف قیاس قوله پالامححما والاستحسان حجة عند ا حنفیة“ اھ ۔ 








إعلاء السنن باب نصرةۃ أُخیه اللسلم ۹ 
فقال رجل: ”یا رسول الله! أنصرہ إذا کان مظلوماء أفرأیت إن کان ظا ما کیف أنصرہ؟ 


وھذا ا جواب منشأہ عدم فھم مراد البخاری؛ لن مقصودہ لیس إنکار حجیة الاستحسانء 
ولا إنکار جواز مخالفة القیاس بالاستحسان. بل مقحصودہ بیان ا مناقضة بین قوله فی شرب ا حمر 
وقوله فی باب البیع وھو لا یندفع بہذا ا جواب: وقال أیضا مجیباء عن قولہ: افرقوا بین کل ذی 
رحم محرم وغیرہ بغیر کتاب ولا سنة؛. 
قلت: 'ھذا أیضا بطریق الاستحسان وھو غیر خارج عن الکتاب والستة“ اھ وھذا غیر 
کاف للخصم ولا شاف لأن لکل احد ان یدعی دعوی؛ ویقول: ھذا بطریق الاستحسانء 
والاستحسان غیر خارج عن الکتاب والسنةہ بل کان ینیغی لە اُن یبین وج الاستحسانء وین أنہ 
غیر مخالف لقوله عليه السلام: دالمسلم أخو المسلمہ؛ وقولہ: وانصر أخاكہ ولم یجب العینی عن 
الإیراد الُول بشیىیی ولعله لم یفھمه 
وقال بعض الام ٹی دقع الوسوای: اوس فا وافل ستااشسامد 
البخاری'ٴ وقد عرفت من تحقیقنا أأن هذا خطأ؛ لأن البخاری لم یتعرض لحجیة الاستحسان 
وعدمھاء وقد زعم أیضا أُن التناقض عند البخاری هو بین القیاس والاستحسانء وھو أبضا خطأً 
لأنه لا یدعی التناقض بین القیاس والاستحسانء وإنما هو یدعیه بین قوله فی شرب ا حمر وین قولہ 
فی باب البیع وذکر القیاس اما هو لعقویة الإیراد فقط ولم یتعرض للجواب عن الإیراد الاُول 
والثالثء لأنہ لم یفھمھماء فتأملء واللہ أعلم, ٰ 
ثم اعلم لباب وا لم یکن سن اواب کرام لا آدامخاری 8 انرم نی او 
لاکرہ اُدرجناہ أیضا فی تلك الاًبوابء تنبیہا علی خطا البخاری فی الاستتباطء والإیراد علی أبی 
تبسیهة: 4: قال المینی فی ' ”العمدۃ“ ٦(‏ :01-۰ شال العلماء: ‏ فر الاو رس راع مان 
المنین علی الکفایقہ فمن قام بہ سقط عن الباقین: ویتعین فرض ذلك علی السلطانء ثم علی من لە 
۔قدرۃ علی نعصرتہہ إذا لم یکن هناك من ینصرہ غیرہ من سلطان وشیہہ وقال فی (ص۱۰۸) نی 
شرح قولە: د(السلم امو اللسلمء لا یظلمه ولا یسلم+؛: قال ابن التین: لا یظلےمے ولا یسلمه 
مستحب؛ وظاہر کلام الداودی أنه کظلمہ قال: وفیه تفصیل الوجوب إِذا فجن عدو وشیه ذلكہ ٴ 
والاستحباب فیما کان من [عانة فی شیء من الدنیاء وقال ابن بطال: نر الظلوم فرض کفایقم - 
وتتعین فرضیته علی السلطان۔ , 








چ ٦١.‏ باب نصرة أُخيه السلم غ 
قال: وتحجرہ أو تمنعه من الظلم فان ذلك نصرہہ أخرجھما البخاری, - 


قلت: الوجوب والاستحباب بحسب اختلاف الحوال اھ کلامہ. قلت: لا یظھر من ھذا الکلام 
تفصنیل الأأحوال العی تجب فیہا النصرة وتستحب: ولا یعلم شرائط الوجوب.> ٭ ۱ 
اوقال ابن حجر فی ”الفٹح“۔(٥:۷۲):‏ نصر الظلوم فرض کفایف :وو عام فی الظلومینء 
وكذلك فی الناصرین؛ بناء علی ان فرض الکفایة مخاطب بە ا جمیعء وھو الراجع ویتعین أُحیانا 
علی من لە القدرۃ عليه وحدہ إذا لم یترتب علی إنکارہ مفسدة اشد من عفسدة امفکو۔ ۔ فلو علم؛ أو 
غلب عل ظنه أنه لا یفید سقط الوجوبء وبقی أُصل الاستحباب بالشرط المذکورہ فلو تساوت 
اللفسدتان تخیرء وشرط:الناصر اُن یکون عالا ہکون الفصل ظلسا اھہ. قلت: لا یعلم منە أه ھل 
یجن ہا الیصنزۃ بنحمل الضر:أم تجب بغئرہ؟نعلی الأوی لا یعم ہل لضرار یححملہ سد آم 1 
قال العبد الضعیف: وا حاصل أُن الإکراہ انا اھ سی م سا2 
لا بتہدید فی نفس غیرہ أُلا تری أنە لو قال حرَبئ: ٭ ادفع إلی جاریتك: لأرنی بہا وادفع إلیك الف“ 
أآسیْرٴ لم یحل لە ان یدفع إلیة:جاریتہ. لن نا یی [کزاھاد جئ رع لھا انا وآ لأساری' 
فالله تعالی قادر علی تخلىصهم وتصبیرھم علی بلیتہم (الشامیٰ:٭ :.)٢٢۰‏ : : 
وکذالو قیل لامرأة:: ”مکتینا من نفسنكۓ نذفع۔إليك أساری السَلمینء ۶-0-0 ٤‏ لم یجز: 
لھا ان تمکنہم من نفسھاء ولو قیل لھا: ”مکنینا من نفسك: وإلا قعلداك ٴ جاز لھا التمکین' وبالجملة 
فیجب علیٰ السلم ان یجمل:نفسه وقایة لأحية السلم ما لم یلزمہ ارتکاب:مسحرم وإلا فلاء ومن 
ادعی غینر ذلك فعليه البیان: وأما قوله يك وازصض“ اأخعاك:ظاما: او مظلوما) فلیس علی عمنوفةہ۔ 
لکونه مخصوصا بالعاجز عن النصر إجماعاء ومن لم یقدر علی نصر أٌخيه إلی ارتکاب ما خرمه 
الله عليه فلیسن هو بقادرزہاتعارضن نضر:الدینٌ ونصر السلم) ونصرز:الدین اأھم من نصر العتلم. 
واأخزج ابینپقی من طریی سفیان بن مسعید (الٹزری) یذ کر عن۔ابن خزیج) قال: ”حدثیْ 
عطاء عن ان عباس(فی قوله تعالیٰ+٭إلااُن:تعقشوا متہم تشاف4) قال: والدقفٰاۃ العکلم باللستان: 
والقلب مطمین بالإمان. ولا پیسط یذہ فیقعل:: ولا إلیٰ إٹم فإنہ لا عذر لە“ّ اھ (۷۰۹۰:۸):-وھذاٴ 
سند صحیج وابن عباس أعلم بمعنی الإاک‌راہ والتقیَة من لوف من أُنشال این حنزم والبخاری 
وغیرھما من ا حدثین) فلا ۔یکون:اختجاجنھم بغموم قولہ سٌإ: دانصر أُجاك ظاما و مظلؤماہ:حجة: 
علی أبی حنیفة وأصحايه فإنہ ما من عام إلا وقد خص منه البعض٠ٗ‏ مذا مع ان ما عزاہ البخاری إلٰی: 








إعلاء السٹن .- امو 


باب فی أن الاکراہ لا یکون إلا من السلطان ۱ 
٠‏ - قال: ابن أبی شیبة: ثنا ابن إدریس عن حصین عن الشعبی فی الرجل 
یکرہ علی أمر من العتاق؛ أو الطلاق: فقال: ٭إذا أکرهە السلطان جاز وإذا أکرهه 
اللصوص لم یجزٴء رواہ ابن القیم فی ”إعلام ا موقعینًٴ (۱۹۰:۲)۔ 


باب سقوط ا حد عن الرأة بالاکراہ علی الزنا 
(١‏ عن صفیة بنت عہید ان عبدا من رقیق الإمارۃ وقع علی ولیدة من 
الحخمس سرع سس عم ھا سس ہے ہے 
أنه استکرھھاء أآخرجه البخاری۔۔ 


بعض الاس فی هذا الاب لم أجدہ فی تب ا حضیق متونہم وشروجھم؛ ولعل الله بحدث بعد 
ذلك أمرا۔ 
۱ باب فی ان الاکراہ لا یکون إلا من السلطان 
قوله: ”ال ابن ابی شییةٴ إلخ. قلت: هو الأخذ لقول أیی حنیفة: : إِن الاکراہ لا یکون إل 
من السلطان. وأُما وقوع طلاق اللکرہ وعدم وقوعہ فأمر آخرء وکذا تبدل ا حکم بتبدل الزمان فی 
صحة الإکراہ من اللصوص أمر آخر حقق فی موضعه, 
باب سقوط الحد عن الرأة بالاکراہ علی الزنا 
قوله: عن صفیة“ إلخ: قلت: دل ا حدیث علی سقوط الحمد عن الرأة بالاکراہ علی الزناء 
وھو مذھب بی حنیفةء أما الرجل إذا آکرہ علی الزنا فقال محمد فی ٭ الجامع الصغیر“: ”رجل 
آکرهە سلطان ختی زنی فلا حد علیهٴ ویظھر من إطلاقه ان سقوط ا لد عنہ بالإکراہ مطلقء 
وغیر مقید بالإاکراہ التام وھو الظاھر من ٭الھدایة“ و ”القدوری“ و ”الکنزء ولکن قال فی 
”البدائع “: إن سقوط ا حد عن الرجل مقید با إذا کان الإکراہ تاماء وسقوطہه عن امرأة غیر مقید 
بەء وہین الفرق بینہما بأن الإکراہ الناقص لا یجعل اللکرہ مدفوعا إلی فعل ما أکرہ عليهء فبقی 
مختارا مطلقاء فیؤاخذ بحکم فعلهء بخلاف۔امرأق فإنه لم یوجد منہا فعل الزناء وإنما وجد منہا 
العمکین, وقد خرج من ان یکوت دلیل الرضی بالاکراہہ فیدراً عنہا ا حد (البدائع ۱۸۱۰۷)۔ 
بقی الکلام فی لزوم الائم فالظاھر من ”البدائم“ ان الرجل یأئم مطلقاء وا مرأة لا تأٹم مطلقاء 
وبین الفرق بأن حرسة فعل الزنا ثابتة فی العقولء فلا یرخص فیه کالقتلء إلا ان الزنا إنما بوجد من 








ج-١٦١‏ سقوط االحد عن الرأأۃ بالاکراہ علی الزنا ۱ ۲۲ 


الرجل فیائم هو ولا پوجد من ا مرأق ونھا للوجود هھنا التمکین وھی صدفوعة إليه فلا تأأٹم ھیء 
وفیه نظر؛ لأنا سلمنا ان حرمة الزنا راسخة فی العقولء ولکنہا لیست بأعظم من حرمة الکفر 
ومع ذلك یرخص فی إظھار الکفر فکیف لا یرخص فی فعل الزنا بالإکراہ؟ والقماس علی القتل 
غیر صحیح؛ لان القتل من حقوق العبادہ والرنامن حقوق اللہ ا خالصة: فکیف یقاس أحدھما علی 
امس کم الفزق ال اھر مسبیق لا الرسل کچسائروخنت علی الدل کذذك الا 
تؤخذ علی التمکین, وقد وجد منہا۔ سنا ۱ : 

قال العبد الضعیف: : ولک ااسکین لی :بزناۃ ورغً و متقلفانہ اوالرنا بنشدٰعی انعغار الال 
او ہم یہ ھو دیس فإنه لا یستدعی شھوۃة وإما هو مجرد السقوط 
والاستلقاء. وقد رد الفرق ال ملذکور صاحب ”البدائم' نفسف حیث قال: وعندی فیه نظر؛ لأُن فعل 
الرنا کسا یتصور من الرجل یتصور من ا مرأة. الا تری أن اللہ تعالی سماها زانیة إلا ان زنا الرجل 
بالإیلاجء وزناھا بالتمکین: والتسکین فعل منہا لکنه فعل سکوت فاحتمل الوصف با خطر 
والحرمةء فینبغی ا لا بختلف فیه حکم الرجل والرأة, پور لات سر بت 
(البدائع ۱۷۷:۷)۔ 

قلت: وھذا الرد کما برد الشرق الذکور فی باب الائم برد لفرق للڈکور فی باب الد 
أأیضاء کما لا یخفی. 

وقال فی ”الدر ا ختار“: لو أکرہ علی الزنا لا یرخص لە لان فی قتل النفس بضیاعھا لكنھ 
لا یحد استحساٹاء وقی جانب الرأۃ یرخص بالإکنراہ الللجئء لأن نسب الولد لا ینقطع فلم یکن 
فی معنی القتل من جھتہاء بخلاف الرجلء لا بغیرہ لکنه یسقط الحمد فی زناھا لا زناہء لأُنه ما 
لم یکن اللجی اُرخص لە لم یکن غیر لللجی شبمة لە اھ وفیه نظر؛ لأنه إن کان ثبوت النسب 

من المرنیة مانعا من األضیاع فلا ضیاع فی زنا الرجل فلا یکوت فی مُعنی القتلء و لم یکن مانعا 

منە فالضیاع مشترك بیدہماء ولا فرقء ولو سلم فالشارع أعدر ھذا الفرق فی حال الطواعیة حیث 
لم یوجب علی الرجل حداء وإئما زائدا علی حد الرأةء نظرا لی کون فعله فی معتی القتلء دون فعلھاء 
فکیف تعتبرونہ فی حال الإکراە؟ فظھر أن تأثیْم الرجل بناء علی کون فعلہ فی معنی القتل وعدم 
تأثیم الرأة بناء علی عدم کون فعلھا فی معنی القعل کلام لا معنی لە بالجملة لم یظھر لی فرق بین 
الرجل والرأةہ لا فی یاب الحد ولا فی باب الإئم فلیرجع إلی کلام الأمة اجتہدینء ولیخقق۔ 








إعلاء السنن : ۲۳َٔ 


باب الرخصة للمکرہ فی إجراء کلمة الکفر علی اللسان 

١ء‏ -عن أبی عبیدة بن محمد بن عمار بن یاسر عن أبیە قال: ”اُعذ 
للش رکون عمار بن یاسر فلم یٹ رکوہ حتی سب النبی ىك وذ کر آلھتہم بخیں ٹم 
ت رکوہ فلما اتی رسول اللہ َ قال: ما ورائك؟ قال: شر یا رسول الله قال: ما ترکت 
حتی نلت منكہ وذڈکنرت آلھتہم بخیر. قال: کیف تجد قلبلغ؟ قال: مطمژن بالڑیمان۔ 
قال: : إن عادوا فعند 7ء رجہ الاکم فی ا6 (۳۰۱۷:۲) وقال: صحیح علی 
شرط الٰشیخینء وقال این حنجر فی ٴ 'الدرایةً ٠‏ سی یہ ہے سی 
من أبيہ قلت: ااقطاع خر سر عنط 


٭ باب أفضلیة الاستقامة علی الدین فی حالة الاگراء ‏ 
٣‏ عن خباب بن الأرتء قال: ”شکونا لی رمسول اللہ گل وہو یعوسد 
بردة له فی ظل الکعبة ققلدا: الا تستتصر؟ ألا تدعو لتا؟“ فقال: قد کان من قبلکم 
یؤخذ فیحفر لە فی الأرض فیجعل فیہا فیجاء بالنشاز فیوضع علی رأسه فیجعل نصفین 
وعشط بأمشاط الحدید ما دون لحمه وعظمه فعا یصدہ ذِلك عن دینه واللہ لیتمن هذا 
اوہ سر الراکب من ضتعٰاعإلیَ خظنر ولا تخاف إلا الله والائب علی 
۱ غب لککی ساوت رواہ.البخاری (۸۲۷:۳)۔: 
باب فی الرخصة للمکرہ فی إجراء کلمة الکفر علی اللسان 
أُقول: دلالة النض علی الباب ظاھرۃ۔ ٹم عذہ الرخصة منصوصۃ فی القضرآن ٹی قولہ: 
بت وقلیہ نما نبا اتی فلا حاجة لی إسناد متصل؛ فافھم: خ 
باب أفضلیة الاستقامة علی الدین فی حالة الاکراہ 
أقول: : ذکر رسول اللہ يك قصة من قہلنا فی الاستضامة فی حالة الإکراہ علی وجه اللدح 
یدل علی أفضلیة الاستقامة ہما لا یخفی 
قال العبد الضعیف: وأیضا نقد آکرہ خبیب بن عدی علی الکفر :للوبرسولہ فلم یکٹر 
وثیت علیٰ الإمسلام ختی استشبھدہ وأئنی غليہ رمسول اللہ ََكُ ۔ والقصة مشهورق أخرجھا 
البخاری وغیرہ؛ وھو الڈی سن صلاۃ :القتل ر کعتین؛ وأقرہ الشارع عليه, 








٣٤ ۱١ - ج‎ 


کتاب ا ججر 


باب ا حجر علی ا مدیون وبیع ماله 

-٥ ٥٤‏ عن کعب بن مالك: (أن النبی يك حجر علی معاذ مالە وباعه فی دین 
کان عليه؛ء رواہ الدارقطنی: والبیہقیہ وا حا کم وصحح (النیل .)۱۱٤٤:١‏ 

٥‏ ہ- وعن عبد الرحمن بن کعب؛ قال: ”کان معاذ بن جبل شابا سخیاء 
وکان لا یمسك شیٹاء فلم یزل یدان حتی أغرق ماله کلە فی الدینء فأتی النبی عَّ 
فکلمہ لیکلم غرسائہء فلو ت رکوا لأحد ت رکوا ممعاذ لأجل رسول اللہ ُء فباع رسول 
اللہ يك مالەہ حتی قام معاذ بغیر شیءٴء رواہ سعید فی ”سنئہٴ مکذا مرسلاء ورواہ 
ایض ابو داود وعبد الرزاق: وقال عبد الحق: ا مرسل أُصح (الئیل ١:٤٤١۱)۔‏ 


قال ابن بطال: أجمع العلماء علی اُن من أکرہ علی الکفرہ واختار القتلء أُنە اأعظم اُجرا عند 
الله تعالی ممن اختار الرخصةء وأما غیر الکفر فان أکرہ علی أکل ا حتزیر وشرب ا حمر مثلا فالفعل 
أولی زإلا إذا أراد إغاظة الکفارَ فیجوز لە الصبر علی القتلء کما فی ”الدر). _ 

وقال بعض اشالکیة: بل یأٹم (إن لم یاکل ولم یشرب) إن منع من کل غیرھاء فانہ یصیر 
کالمضطر إلی أکل میتة إذا خاف علی نفسە اللوت فلم یأکل اھ من ”فتح الباری“ (۲۸۲۰۱۲)؛ 
قلت: وقول ا حنفیة کقول امالکیة سواء وللہ تعالی أعلم. 


باب ا حجر علی المدیون وبیع ماله 


أقول: احتج بہما أبو یوسف ومحمد لجواز الحجر علی المسدیونء وبیع مال وا جواب 
بر می یرت وپ اشرہ پجستت 
ٹم هو یحتمل اُن یکون لعلمه گل بأن معاذا یرضی بفعله ولا یخالفه فلم یکن فعله من قبیل 
الإجبار والإلزام بل من قبیل الإاصلاحء والکلام ذ فی الإجیارہ فلا حجة فیە لأحد فتأمل. قال العبد 
الضعیف: وقصة معاذ أحرجھا الطبرانی فی ”الأوسطٴ مطولةء وفیہا قول معاذ لرسول اللہ گل : 
”فادعو غرمائیء فاسترفقھم فإن أُرفقونیء فسبیل ذلك. وإن بواء فاجعل لھم من مالی ٭ الحدیث. 

قال الھیشمی: وفیه ابن لھیعة وفیه کلام وحدیثه حسن, وبقیة رجاله رجال الصحیح اھ 
(٤:١٤٣٤۱)ء‏ وھو صریح فی أنہ مه باع علی معاذ ماله یاذنه لا بطریق ال حجر والل تعالی أُعلم. 








إعلاء السنن دو 


باب ا حجر علی السفیه 
٦‏ عن عروۃ بن الزبیر قال: ”ابتاع عبد الله بن جعفر بیعاء فقال علی 
رضی اللہ عنه: لاتین عثسانء فلٌحجرن عليكء فأعلم ذلك ابن جعفر الزبیر فقال: انا 
شریکك فی بیعتكء فأتی عثمان رضی اللہ عنهء قال: تعالء اُخجر علیٰ ھذاء فقال 


باب ا حجر علی السفیه 7 

اُقول: احتج بە أبو یوسف ومحمد لجواز الحجر علی السفیەہ والجواب عنه لأبی حنیفة ان 
ہذا مبنی علی تاُویل قوله تعالی: نظ(ولا تڑتوا السفھاء أموالکم پ4 با حجرء وأبو حیفة یقول: لا دلیل 
فی الیة علی ا حجر بل هو یدل علی منع ا ال من السفیەہ وهو لا زم الحجر؛ لأن الحجر هو 
النع من التصرف ومنع ا مال لا یستلزمہ؛ کما لا یخفی, وتاأویل أحد ا ُتہدین لیس بحجة علی 
غیرہء فتدبرء وما قال الش وکانی فی ٭الئیل٭ :)۱۱١:١(‏ ”الظاھر ان الح۔جر علی من کان فی 
تصرفہ سفه کان مرا معروفا عند الصحابة مألوفاء ولو کان غیر جائر لأکرہ بعض من اطلع علی 
ھذہ القصة“ اھ فمدفوء؛ لأنِ عبد اللہ بن جعفر انکر علی علی قولہہ وکذا الزبیسر رضی اللہ 
عنہماء وھما صحابیانء وإذا اختلفت أقوال الصحابة لا یکون بعضھم حجة علی بعض, ولأأن 
السألة اجتہادیق ولا یلزم علی انجتہد ان ینکر علی من خالفہ فی اجتہادہہ لا سیما إذا کان ا جتہد 
ماما مفترض الطاعةء کعثمان رضی اللہ عنه. 

قال العبد الضعیف: واحتج البیہقی للحجر علی السفیە با روی عن ابن عباس: ”أنه سٹل 
عن الشیخ الکبیر ینکرہ عقله أیحجر عليه؟ قال: نعمٴء ومن طریق یزید بن ھرمز عنہء أنه کتب إلی 
نجدة: ”وکتبت تسالنی عن الیتیم متی ینقضی یتمہ؟ فلعمری! إن الرجل لنبت حیتہ وإنه لضعیف 
الأححذ لنفسەء ضغیف العطاء منہاء وإذا اُخذ لنفسه من مصالح ما یأخذ الناس فقد ذھب عنه الیتب 
وإنه لا ینقطع عن الیتیم الیتم حتی یبلغ ویؤنس منہ رشد إلخ. والجواب أن امراد بالرشد هو العقل۔ 
فمن بلغ عاقلا میزا مسلما وجب دفع ماله إليهء ولم یجز عليه ا حجرء ومن بلغ غیر عاقل ولا ممیز 
للدین لم یدفع إليه مال وھذا هو امزاد بالشیخ الکبیر ینکر عقله أی بالعته والاختلاط فی العقل 
وھو درجة من درجات ا جنونء وقد مر قوله عليه السلام: دلا یتم بعد احتلام؛ ولیس فيه ما زادہ 
این عباسء فینبغی حمل ما روی عنه علی ما یوافق ا مرفوع من غیر زیادۃ عليه. ۱ 

قال ابن حزم: ولم نجد فی شیء من اللغة أُن الرشدِ ہو الکیس فی کسب الأموالء ولو کان 
کذلك لکان من الیہود والنصاری ذوی رشدء وطوائف من اللسلمین سفھاءء مع ان الرشد عند اللہ 








ج11 ِ الحجر علی السفیه ٦‏ 


الزبیر: انا شریکہء فقال عثمان: کیف أحجر علی رجل شریکہ الزبیر؟ٴ رواہ الشافعی 
فی ”مسندہٴ (الئیل .)۱١٥:١‏ ا 


ھو الدین وترك الغیء قال تعالی: طإقد تبین الرشسد من الغٰی 4ء ظإوما آمر فرعون برشیدہ4؛ فمن 
میز الکفر من الما فقد ونس منە الرشدہ فوجب دفع مالە إليه. ٹم ذکر بسندہ عن ابن سیرین: 
”أنه کان لا یزی الحجر علی :ال حر شیعاٴ وھو قول جماعة من الصحابةء وقول مجاھد وعبید الله 
ابن ا حسن وغیرغما (۳۹۳:۸): ۱ : 
واحتج البیہقی أأیضا بقوله تعالی: طلفان کان الذی عليه ا حق سفیہا أو ضعیفا أو لا یستطیع 
ان یل ہو فلیملل ولیہ بالعدل 4ء وذکر عن الشافعی أنه قال: ”فآثبت الله الولایة علٰ السفیە؛ 
والضعیف؛ والذی لا یستطیع ان مل وأمر ولیے بالإملاء عليهٴ اھ. قلنا: راد بالسفیه اجنون 
والمعنو ومن ادعی غیز ذلك فعلیه البیان۔ ورد الطحاوی علی ھذا الکلام الذیٰ ذکرہ البیہقی؛ 
قاؤ:ا نی ارل لام سناتَت عق اما الد یدفع ما قال. لأنه تعالی أثیت الدیون 
معاملتہم؛ أخرجھم بذلك عن حکم الاطفال: ٹم قال: فإن کان المدین سفیہا مقصراعن وصف 
الإملای أو ضعیفا عنه لقلة علمه فلیملل ولیه ای ولی الدینء وھو الطالب الذی لە ا حق. وأمرہ اُن 
یل بالعدلء فلا یمل نجساء ولا ەل ما لیس لە علی اللطلوب؛ ویرجح ھذا التاویل ان السفیه یجوز 
طلاقہ یاجماع ال العلم (لو لم بحمل علی انجنون والعتوہ) ففارق الأطفال والجانین إذ لا یجوز 
طلاقھماء ٹم ذکر البیہقی شراء عبد الله بن جعفر الأرض؛ قلت: لو کان ا حجر واجبا ما سعی ابن 
جعفر فی إنطالهء ولا ساعدہ الزبی و حجر علیہما عثمانء ثم ذکر قضیة عائشة مع ابن الزبیر؛ 
وقال: ”فھذہ عائشة لا تتکر الحجر“۔ کن ٘ کت 
قلت: ای إنکار اشد من قولھا: ”اھو قال ھذا؟ لله علی نذر ان لا أكلمہ“ حتی استشفع 
إلیہا ابن الزبیں وأعنقت فی نذرھا أربعین رقبة ٹم ذکر قضیة الذی فی عقدتہ ضعفف -۔ 
قلنا: لم یحجر عليه السلام عليه ولاعنعۂ من البیع؛ بل جعل لە ا حیار اھ من ”ا جوھر 
اللقی ٭ (۲۸:۲)۔ ٰ" ِ 
وہالجملة لا نجوز الحجر عند بی حنیقة علیٰ اد فی مال إلا علی من لم یبلغہ او علی 
مجنون فی حال جنونہ فإذا بلغ الصغیرء وأفاق انجنون جاز أسرھما فی مالھما کغیرهماء ولا فرق 
سواء فی ذلك کلە الذ کر والاأنٹیء والیکر ذات الاب وغیر ذات الاب والعی لا زوج لھا وذات 
زوج؛ ولا خلاف فی أن کل أحد من هؤلاء مأمورون ومنہیون؛ متوعدون بالٹار مندوبون 
موعودون با نةہ فقراء إلی إنقاذ اأنفسهم منہاء کفقر غیرهم سواء سواء ولا مزیق فلا یخرج من 








إعلاء السنن ۴۲۲۷ 


باب البلوغ بالإنرال 

۷ عن علی بن أُبی طالب رضی الله عنف قال: ”حفظث عنن رسول 

اللہ عون: لا یتم بعد احتلامء ولا صمات یوع إلی اللیل ٠ء‏ رواہ ابو داود وسکت علیہ 

وحسنه النووی متمسکا لسکوت أبی داود عليه؛ وأعله عبد ا حق؛ وابن القطانء 

وغیرھما بیحبی بن محمد المدنی البخاری ویحبی ا مذ کور وثقه العجلی؛ وابن عدیء 

وقال البخاری: ”یتکلمون فيهٴء وقال ابن حبنان: ” یجب التتکب عما انفضرد بە من 

رر وقال العقیلی: ”لا یتابع ی یحبی الذکور علی ھذا. ال حدیث' ورواہ الطبرانی 
فی ”الصغیر ‏ بسند آخجر عن علی (الئیل )۱۱۸:١۵‏ ملخصا۔ : 


هذا الحکم إلا من رجہ الىص؛ ولم یخرج إلا ا نون حتی یفیقء واللصبی حتی یحعلم والنائم 
حتی یستیقظء واللہ تعالی أعلم۔ 
باب البلوغ بالإنزال 

. اأقول: دِلالة ا حدیث علی الباب ظاھرةء ومع ذلك الأمر أغنی عن البیانء لکونہ مجمعا عليهِ 

عند التاسء وشذ المنصور مانعہ فلم یجعله علامة للبلوغ فی الانشیء وھو قول لا یعبأً بەہ فتدبر۔ 
ٰ وقال فی ”النیل٭ :)۱۲۰:١(‏ استدل بە غلی ان الاحتلام من علامات البلوغء وتعقب بأنہ 
بیان لغایة الیتمہ وارتفاع الیتم لا یستلزم البلوغ الذی هو مناط التکلیف لان .الیتم یرتفع عند إدراك 
الصبی مصالح دنیاہء والتکلیف إما یکون عند إدراکہ لمصالح آخرتہہ والاولی الاستدلال بما وقع 
فی روایة لأحمدہ وأبی داودہ والحًکم من حدیث علی رضی اللہ عنه بلفظ: (وعن الصبی حتی 
یحلم: اھ. أأقول: ھذا التوقیت لیس بشٛؾء أما أولا: فلن الکلام فی الحجر أی إلی متی یحجر 
علی الصبی؟ فلما علم من الحدیث أن الیتم ینتہی بالاحتلام علم منە ان الحجر عليه انتہی بەہ وھو 
المطلوب. وأما ثانیا: فان الاہتداء مصالح الدنیا یتفرع علی کمال العقلء وعند کمال العقل کما 
ھو یہتدیٰ للمصالح الدنیا كِذلك یپندی للمصالح الآخرق والفرق مکابرة. 

وأما ڈالٹا فلاأنہ ما سلم انفکاك إدراك مصالح الدنیا عن إدراك مصالح الآخرۃ فاًی حجة لە 

فی قوله: درف فع القلم عن الصبی حتی یحتلمء؟ لأن غایتہ ان یکون مکلفا برعایة مصالح کالدنیا بعد 
الاحعلامء لا برعایة مصالح الآخرة. لأن التکلیف بقدر الاستطاعة وھو مستطیع لرعایة مضالح 
الدِنیاء لا مرعایة مصالح الآخرةء بناء علی الفرضء فکیف یتم الاختجاج بالحدیث المذکور؟ فافھم._ 














نی 1 ۲۸ 


باب البلوغ بالسن 

۸ء - عن ابن عمر؛ قال: ”عرضت علی النبی بل یوم اأحد وآنا ٗربع عمشر 
سنة؛ فلم یجزنی؛ وعرضت عليه یوم الخندق وأنا ابن خمس عشرۃ فأجازنیٴء رواہ 
الجماعة (الئیل ۱۱۸:۰)۔ : ٰ 


باب البلو غ بالسن 

اأقول: احتج بە الجمھور علی ان مدة البلوغ خمس عشرۃ سنة فی الذکر والأئٹی؛ وتعقبه 
الطحاوی وابن القصار وغیرہما بأنہ لا دلالة فی ا حدیث علی البلوغ؛ لأنہ لم لم یتعرض لسنہ 
وإن فرض خطور ذلك یبال ابن عمر؛ وردہ الش وکانی بأنه نورد فی روایة البیہقی وابن حبان فی 
”٭صحیحه ‏ بعد قولە: هلم یجزنی) (ولم یرنی بلغت+ء وبعد قوله: (فأجازنی؛:ەقد بلغت٤ء‏ وصحح 
ھذہ الزیادة ابن خزیةء والظاہر ان ابن عمر لا یقول ہذا بمجرد الظنء من دون أُن یصدر منہ يك 
ما یدل عليهء اھ (الئیل ١:٢۱۲)ء‏ وھذا لیس بشیء لان غایة ما یثبت من ا حدیث أن ابن عمر بلغ 
فی خمس عشرة سن ولاڈ یثیت منە أُن کل من بلغ ھذا السن یحکم عليه بالبلوغ. 

وقال أبو حنیفة: أُقصی مدۃ البلوغ ٹمانی عشرۃ سنة فی الداکر؛ وسبع عشرة سنة فی 
الأئٹیء ولم ار له حجة فی ذلكء إل ما بروی عن ابن عباسء أنە قال فی معنی بلوغ الاأشد: ”هو ما 
ہین ثمانی عشرۃ سنة إلی ثلاثین“ء ولکنە غیر ثابت عنہ؛ لأنه ضعفه این جریر وقال: روی عن ابن 
عباس من وجە غیر مرضی, أنه قال: ”ما بین ثمانی عشرة سنة إلی ثلاثین“ (تفسیر ابن جریر 
۷۲ء وقد نقل البغوی عن ابن عباس, أُنه قال: ”ھو ما بین ثمانی عشرۃ سنة إلی أربعین"ء 
کذا فی ”نصب الرایة“ (٢:٢٥۲)ء‏ ولم ار من تعرض لە من جھة التصحیح والتضعیفء 'والظھار 
أُنە أیضا ضعیف: ولکتە أقرب إلی ألفاظ القرآن لأنه تعالی قال: ٭ل(حعی إذا بلغ اُشدہہ وبلغ أربعین 
سنة4. والظاھر اُن العطف التفسیرء ولعله زحمہ الله اعتمد علی ھذہ الروایة الضعیفةہ لأنه لم یرد 
فی الباب شیء اُقوی منہ. لان ما رواہ البیہقی عن اُنس: ”أنه إذا استکمل ا مولود محمس عشرۃ ضنة 
کتب مالە وعليه؛ وأُقیمت عليه ا حدودٴء فھو أیضا ضعیف. ری ؛ کما صرح 
یە فی ”الیل“ (۱۱۹:۵)۔ 

ای اس ود ما فاف را مد ھکد کا اوت 
بخلاف من بلغ خمس عشرۃة سدة لأنه یبلغ علی روایة اُنسء ولا بیلغ علی روایة ان حیاس؛ 
فیکون اختیار روایة ابن عباس اُحوطء وما کان بلوغ الأنٹی سرع من بلوغ الرجل نقص من ا مدة 








إعلاء السنن ۳۲۹ 


باب البلوغ بالإنبات 
۹ ہ- وعن عطیة القرظی؛ قال: ”عرضنا علیٰ النبی سن یوم قریظةء فکان من 
نیت قتلء ومن لم ینبت خلی سبیله وکنت ممن لم ینبت؛ فخلیٰ سہیلی ٴء رواہ, 


اللذکورۃ سنة وجعل مدة بلوغھا سبع عشرة سنہ واللہ أُعلم۔ 
ثم اعلم أُنه قال فی ”الھدایة“: ”ولہ قولە تعالی: لاحتی یبلغ أشدہ یچ وأشد الصبی ثمانی 

عشرة ھکذا قاله ابن عباس وتابعہ القبتی ہذا اقل ما قیل فيه؛ ذ فینی الکم عليد للتیقن به٭ اف 
وفیه نظر لان ما روی عن انس أقل منہ. ٹم التیقن فی الأکٹرہ لاجتماع الاقوال فیەہ لا فی الأقلء 
کما لا یخفیء وعللہ فی الشبیین بالاحتیاط کما فی ”نعائج الأفکار ٴ (۲۰۲۸)ء وفیە أیضا نظر 
لأن الاحتیاط أیضا فی الاکٹرء لعدم الاختلاف؛ بخلاف الأقل وإن کان الاحتیاط فی الأقل فھو 
قول انس فللتعلیل الصحیح هو ما عللنا بہ فإن قلت: إنە یرد علی ما عللت به اُن من فسر الأُشد 
بالعشبرین أو ثلاثة وثلائینء أُو:تسعا وثلائین لینبغی ان یکون قولہ اُولی من قول ثمانی عشرۃ بعض 
ما غللت بە, 

قلنا: کلا؛ لأ ااٹراعنین نی واین ن عباس فی مبدا الأشد فجعلنا قول ابن عباس أُولی 
للاحتیاط بخلاف من فسرہ بعشرین, أو غیرہ فإنہم لم یجعلوہ مبداأ للاُشدہ بل جعلوہ مصداقا 
لہ وابن عباس لا ینکرہہ .فان یقول: ”ہو من ثمانی عشرۃ إلی ثلاثین؛ أو اُربعین“ء فلاٍ تعارض بین 
قوله وقولھمء حتی یحتاج إلی التزجیح؛ فافھم وتدبر۔ 

قال العبد الضعیف: وقد فرغنا من الکلام علی مسَألة اباب فی کتاب الجھاد فلیراجع 


باب البلوغ بالإنبات: 

اُقول: استدل بە من قال: إن الإنبات من علامات الیلوغء واعتڈر عنه من لم یقل بکونە 
علامڈلہ ان هبذا کان للضرورة إذ لم یکن الاطلاع علی الاحتلامء ولا علی السن؛ لأُن نببات 
المانة ھا یکبون عند البلوغ فی الأغلبء وأجاب عنه بعضھم بأن قعل من أنبہت لم یکن لأجل 
التکلیف؛ پل لدفع ضررہہ لکونه مظنة للضرر؛ کقتل ال حیة ونحوهاء وردہ بعضھم بأن القتل من 
کان کذلك لیس إلا لأجل الکفر؛ لا لدفع الضرر لحدیث: د(أمرت ان أقاتل الناس حتی یقولوا لا إله 
إلا اللہ وطلب الایمانء وإزالة المائع منه فرع التکلیف. 

ویؤید هذا أُن النبی يّ کان یغزو إلی البلاد البعیدة کتبوكہ ویأمر بغزو أھل الأقطار 








چڑے ١٦‏ ت ‏ ت البلوغ بالإنبات جک : ٣۳۰‏ 
اشمستہ وصححہ الرمڈیء واین خبان وا ماکم' (العیل ہ 01١۱۹۱۸۰‏ 


ایق مع کون الضرر مم کان کذلك مأموناء وکون قتال الکفار کرخ ا و سا 
أھل العلم وذھبتِ طائفةۃ فة اُخری إلی أُن قصالھم لافع الضررء وآلقشول بہذہ القالة هو منشأ ذلك 
اتعقبء کذا فی ”افیل* (ہ:۱۲۱)۔: ' 
ولا یخفی عليْك اك خذا الجواب والرد لیس شی ان کان شا مال مر دنع 
الضرر کما ذہب إليه أغل ا جوابء فضرر الضبیان لموعوم مغفتو فی باب القتل لأنہ جا کہ نہی 
عن قتل الصبیان؛ فلما کات ضرر الصبیان مغفوا ققتله النبتین یدل علی أنہم لم یکونوا صبیاناء بل 
بالغینء وهو الطلوب. وإن کان مبناہ هو الکضر؛ کما هو مذھب أھل الرد فکضر الصبیان تبعا 
لہائھم معفو أیضا فی باب القتلء کما عسرفت؛ فیکون قتل انبتین ذلیلا علی بلوغھم فانخسف 
ا جواب والرد وظھر ان ما قلنا فی ا جواب هو ا حق إن شاء اللہ تعالیء ولا حاجة إلی تحقیق أن 
منشأً القتل ل هو دفع الضرر أم الکفر؟ لأنه لا دخل لہذا التحقیق فیما نحن فیہہ لأن دلالة 
الإنبات علی البلوغ ظاھر علی کلا التقدیرین کما عرفت۔ 
ٹم الذی یظھر من سیاق کلام الش وکانی أنه مال إلی ان منشأً القصال هو الکفرء وھو خطأً 
فاحشء لان الشارع نہی عن قصل النساِ والمعامدین مع کونہم ۔کفارا مکلفینہ وعن قتل الصبیان 
مع کونہم کفٰارا تیعا لباءدھمء.ولیس ذلك إلا لأجل عدم الضرر کما لا یخفی؛ فافھم۔ 
ٹم من أُفحش ما صدر من الش وکانی فی ھذا البحث أنە قال: وقد اأخرج نحو حدیث عطیة 
الشیخان من حدیث أبی سعید بلفظہ: ”فکان یکشف عن مؤتزر الراعقینء.فمن أنبت منہم قعل؛ 
ومن لم ینبت جعل فی الذراری" اھ (النیل ۰١:۱۱۹)۔‏ 
خطاً الشوکانی فی النقل) ونسبتہ.إلی ”الصحیحین ما لیس فیہما ۱ 
لأنه لیس فی ” الصحیحین“ عذا اللفظ لا قی حدیث أبی سبعید ولا غیرہہ قال ال حافظ فی 
”العلخیض* تحت قول الرافعی: إِن سعد بن معاذ حکم فی بنی:قریظة فقتل مقاتلتہم وسبی ذراریہ 
فکان یکشف عن مؤتزر امرامقینء فمن أنبت منہم قتلء ومن لم ینبت جعل فی الذراری اھ 
۱ متفق عليه دوت قصة اللإنبات من حدیث أبی سعید اھ (العلخیض ضص۸٢۲)ء‏ فصرح الافظ بأن قولة: 
”فکان یکشف عن مؤتزر الرامقین'' إلخء لیس فی ”الصحیبحینٴء لھا فیہما هو الحکم بقتل 
اللقالةء وسبی الذراری فقطء وھو المطابق ما فی ” الصجیحین ‏ علی ما تصفحتہماء واللہ أعلم: 








إعلاء السنن خر 


باب ملازمة الغرم 
×٣‏ حدثنا: أبو علی الصفار ٹا عباس بن محمد ثا أبو عاصّم نا ور بن 
ہہ وو ہہت : ال رسول اللہ ك: دإن لصاحب ا لحق الید واللسان)ء:رواہ 
الدارقطنی فی ٭ سنہ وی (نصب الرایة )۲٥۳ ٢‏ 
وسکت عليه فی ” الدرایةٴ وأخرجه ابن عدی فی ”الکامل“ مستدا من حدیث 
أبی عتبة ا خولانی. وفی بنده نعل یی معاویة اح الساتطی کذافی ٭الدرایة“۔ 


والعجب منە أنە رای فی ”التلخیص“ قول ابن حجر: ”متقق عليه من حدیث بی سعید٭ء ولم ینظر 
إلی قولہ: ” دون قصة الإنباتٴ“ء حتی وقع فی ھذا اط اِلفاحشء ونسب إلی الصخیحین ما لی 
فیہماء فتنبه له. 
ٹم اعلم أنە قال فی ؤانت ؤ:۷٢0۸:‏ اوشاععن الإنام الشافغی أُنه قد جعل 
الإنبات دلیلا علی البلوؤغ فی الش رکین خاصةء وشنع ابن حزم بالضال غليهۂ والذی ذکرہ الشافعیة 
أنه إذا اسر مراهقء ولم یعلم أنه بالغ فیفعل فیە ما یفعل بالبالغین من قتل ومن؛ وفداء بأسری مناء اأو 
مال واسترقاقء أو غیر بالغ فیقعل فیه ما یفعل بالضبیان من الرق یکشف عن سوَأتہہ فان أُنبت فله 
حکم الرجالء وإلا فلا ونما یفعل بە ذلك لأنه لأ نخبر السلطان بلوغه خوفا من القتل بخلاف 
السلمء فإنه لا یحتاج إلی معرفة بلوغه بذلك: ولا یخفی أن هذا لا یصلخ محلا للتشیع+ وغایة ما 
فی اه جعل الإنبات سببا لاجراء أحکام الرجال عليه فی ھذہ السألق لعدم السبیل إِلی معرفة البلوغ 
فیہا وصلاحیت لأُن یکون إمارۃ فی ا جملة لذلك ظاهرة وأماإن فیه أن الإنبات أحد أدلة 
البلوغء مقل الاحتلام و الاحبال وا حیض وا حبل فی الکفار ادون اللسلمینَ فلا اھ.. ویظھر منة ان ما 
قال فی ”الشامیة“ (ہ:۰۰غ: ولا اعتبار لغبات العائة خلافا للشافعی وروایةعن ابی یوف) 
اھ لیس کما ینبغی؛ فتتبهٴلە قال العبد الضعیف: لے دو پر جو می 
فلیراجع۔ 
باب ملازمة ال 

أقول: قال فی ”الھدایة“: ”ولا یحول بیٹه وبین غزماه ہمذ خروجه من ای بل 
یلازمونہ؛ ولا بمنعونہ من التصرف والسضر؛ لقوله عليه السلام: ولصاحب الحق ید ولسانء أراد 
بالید الملازمة وباللسَان التقاضیٴ اھ (الھدایة ٢:٣٣٤۳)۔‏ 








۲ ملازمة الغریم‎ ٠0500 


١ء‏ وأخرج الشیخان عن ابی ھریرۃق؛ قال: أتی النبی َ رجل یتقاضاہ 
فأغلظ لك فھم بە اُصعانة؛ فقال: ٭دعوہ فإن لصاحب ا حق مقالا کذا فی 
”الزریلعی ٴ .)۲٥٢:٢(‏ 


وقال فی ”العنایةٴ: ”وجہ التحصسك ان الحدیث مطلق فی حق الزمان الذی یکون بعد الڑطلاق عن 
ا حبس وقبلهٴ اھ ومثله فی ”الکفایة“۔ 

اأقول: فی دلالة الید علی ا ملزمة المذکورة کلامء لأنه إن کان ا مراد من الید الضربء ومن 
اللسان السب والإغلاظ فعدم دلالته علی الملازمة ظاہر؛ وإن کان ا مراد من الید هو القبض فدلالتہا 
علیہا أیضا غیر ظاھرقء لأن املازمة الذکورۃ لیس من القبض فی شیءہ بل هو حیس الغرم نفسهہ 
علی ا مدیون. 

. وا جواب أن امراد منە القبض, وحبس الغرم نفسے علی ا مدیون تسلط عليه والحسلط علی 
الشیء قبض علینے غمایة ما فی البساب أنە أُضعف فرد من أفضرادہ ومقصودنا هو الاُولی للیقنء 
لا الأعلی لاختمال العدم۔ 

وما قال صاحب ”الکفایة“ و ”العنایةٴ فی وجه الدلالة فیه نظرہ لأن ا حدیث غییر متعرض 
للزمان أُصلاء فھو ساکت عنهء ولیس بمطلق فیه ومن ال حطا الذی وقع فیە کثیر من أعل العلم أُنہم 
لا بمیزون بین الساکت عن الشیء والمطلق فيه کما وقع لھل ا حدیث أنہم اسدلوا بقوله تعالی: 
ظإفاسعوا إلی ذکر الله علی وجوب الجمعة فی القری والصحاری وقالوا: إنه مطلق فی اللکانء 
وھذا خطأ مہم لأنه ساکت عن اللکانء ولیس بمطلق فیەء ومثل ھذا کثیر کما لا یخفی علی من 
تصفح کلمات القوم والوجه الصحیح ان یقال: إن منشأ الید واللسان هو کونہ صاحب ا حقء 
وھذہ العلة موجودة مشت رکة بین الحالین قبل الحیس وبعدہ فیکون ا حکم أیضا مشت رکاء واللہ أعلم۔ 
فإن قلت: ملازمة الغرع اللفلس معارض لقولہ تعالی: فوإن کان ذو عسرۃ فنظرۃ إلی 

۱ قلنا: کلا! لان الخریم لا یلازم إِلا من یظنه غیر مفلسء أُو مفلسا غیر قاصد للاّداءء أو قاصدا 
للأداء بالطلء والملستحق للنظرۃ بالایة هو الفلس القاصد للاداء الغیر الماطلء فلا تعارض۔ قال 
العبد الضعیف: وأیضا فإن امراد بوذو عسرۃ: الذی قد تحققت عسرته ولا تتحقق إلا بالحضییق 
عليهہ فإِنه ما لا سبیل إلی معرفته بالشھادة لکون الشھادة عليه شھادۃ علی النفی ولو کان کل من 

یذعی العسرۃ ذا عسرۃ یجب نظرتہ لادعی کل مدیون عسرتہ وضاعت أموال الناس فافھم. 








إعلاء السنن ۲۳ 


کتاب ا لغصب 
باب رد عین اللغصوب إذا کان قائما 
٢‏ ہ- عن عبد الله بن السائب بن یزید عن أبیه عن جدہ یزید أُبی السائب قال: 
قال رسول اللہ ََلِكَ: دلا یأحذن أحد کم متاع أخيه جادا ولا لاعبا وإذا أعذ أحد کم 
عصا اُخيه فلیردھا عليه)ء أخرجه أبو داود والترمذی؛ وقال: حدیث حسن غریب. 


وقد قدمنا فی باب حبس المدیون من کتاب القضاء حدیث ھرماس بن حبیب رجل من اأھل 
البادیة عن أبیە عن جدہہ قال: اُثیت النبی ىه بغرم لیء فقال لی وألزمہہ ٹم شال لی: دیا انا بنی 
تمیم! ما ترید ان تفعل بأسیرك؟؛ رواہ أبو داود وسکت عنہء ورواہ البیہٹی فی ”سننہٴء وفی لفظ 
لە: ٹم لقيه بعد ذلك فقال: وما فعل أسیرك یا بنی العنبر؟) .)٢٥:٦(‏ وهو صریح فی أُن للغریم 
ملازمة المدیونء وأن الملازمة کا حیس والأسرء واحتج من أنکر اللازمة بحدیث أبی سعیدہ قال: 
أصیب رجل فی عہد رسول اللہ یل فی ثمار ابتاعھاء فکٹر دینہ فقال رسول اللہ َِ : ١تصدقوا‏ 
عليه٤ء‏ فتصدق الناس عليه فلم یبلغ ذلك وفاء دینە فقال رسول اللہ كه: اخذوا ما وجدتم ولیس 
لکم إلا ذلك)؛ رواہ مسلم فی ”صحیحہهٴ ولا حجة لھم فیہ؛ فان الرجل کان قد تحققت عسرتهہ 
عند رسول اللہ يِل لا تری أنە أمر اُلناس بالحصدق عليه؛ ومعنی قولە: ولیس لکم إِلا ذلك: أی 
لیس لکم الان إلا ذلكء وعلیکم النظرۃ إلی المیسرة؛ نعم! فیه دلیل علی أُنه لیس کصاحب ا حقء 
مؤاجرة ا حر فی دینە وإلا لم یکن لقول رسول اللہ ُ: ذلیس لکم |لا ذلكہ معنیء وھو خلاف 
قوله تعالی: هفظرۃ إلی میسرۃ4. ۱ 

وأما قول ابن حزم: ”إن ذلك لا یمنع استشجارہ بل یؤجب اسعمجارہہ لأن الیسرۃ لا تکون 
إلا بأحد وجھین بسعی أو بلا سعیء فنخن تچب رہ علی ابتغاء فضل اللہ الڈی أمرہ باہتغاءہ“ اھ 
(۱۷۳:۸))ء ففیە ان ابتغاء فضل الله غیر منحصر فی الؤاجرۃء ومن ادعی فعلیة البیان. وأما من 
فلس من حی أو میت فوجد إنسان سلعتہ التی باعھا عندہ بعینہا فقد تقدم بیانه فی أُبواب البیوغ؛ 
وبینا نہ أُسوۃ للغرماءء ولیس هو بأولی من الفرمای وذکرنا حجة ا حتفیة فی ذلكء فلیراجع. 

باب رد عین اللغصوب إذا کان قائما ۰ 

أقول: دلالة الحدیثین علی الباب ظاھرةء قال العبد الضعیف: الغخصب هو الاستیلاء علی مال 

الغیر بغیر حق لغة. وفی الشریعة: هو أخذ مال متقوم محترم بغیر إذن امالك علی وجه یزیل یدہ؛ 








جات ۹ا ۱ رد عین اللخغصوب إِذا کان قائما ۳٣٣‏ 


٥٥٥٥‏ وعن ابن عمرء قال: غلبت زید بن ثابت عیناہ لیلة ا خندقء فجاء عمارۃ 
ابن حزمء فأخذ سلاحنہ فقسال لہ رمسول اللہ م: ٦‏ "ت8" 


)و۶ 


سلاحعك؛ء ٹم قال مه ومن لە علم یسلاح جذا الغلام؟ہ فقال عمارة: نا اُخذتہٴء 


آر کیرات ےک اق 'اہدایترکرح یا ماف ات“ ر۸ )٣‏ وھو محر بانکتاب 
والسنة والإجماع؛ قال اللہ تعالی: پیا ایہا الذین آمنوا لا تاکلوا أموالکم بینکم بالباطل پ4 ونحوہ 
من الیات؛ وقال النبی سك فی خطبتہ یوم النحر: (إن دماءکم وأموالکم جرام کحرمة یومکم هذا 
فی شھ رکم ھذِا فی بلدکم هذا؛ء رواہ مسلم وغیرہ وأجمع ا مسلمون علی تحرم الخصب فی 
ا جملة وإنما اختلضوا فی فروع منہء إذا ثبت ھذا فمن غصب شیئا لزمه ردہ ما کان باقیا بغیر 
خلاف نعلمہ لقول النبی طَِك: وعلی الید ما اأحذت حتی تؤدیه) (مر تخریجه فی باب العاریق)ء؛ 
ولان حق الغصوب منہ متعلق بعین ماله ومالیتہ ولا یتحقق ذلك إلا بردہۃ فان تلف فی یدہ لزمہ 
بدله لقول اللہ تعالی: شل(فمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بمثل ما اعندی علیک م4 ولأنه ما تعذر 
رد العین وجب رد ما یقوم مقامھا فی الالیق ثم ینظرء فبان کان مما تتماٹل أجزاءہ؛ وتتفاوت صفاتہ 
وجب مغلہ. لأن الٹل اأقرب إلیه من القیسةء وہو بمائل لە من طریق الصورة والشامدة والمعنیء 
والقیمة ممائلة من طریق الاجتہاد فکان ما طریقه للشاھدة مقدماء کما یقدم النص علی القیاس؛ 
وإن کان غیر متقارب الصفات: وو ما عدا اللکیل والموزون وجبت فیمته فی قول ا جماعة. 
رجکی جن ضرف کس فی کل شی+عظلہء خاورت ححرة بت وحاطڈ عن ماف رحی الف 
عنہاء اُنہا قالت: ما رأیت صانعا مل خفصةء صنعث طعاماء فبعنت بە إلی النبی يَ. فأعذنی 
الافکل (أی الغیرق)ء فکسرت الإناء فقلت: یا رسول اللہ! ما کفارة ما صنعت؟ نقال: (إناء مخل 
الانای رطعم مال اہ رواء ابو داؤد وعن اُنس: ”ان إحدی نساء النبی پگ کسرت قصعة 
الأخری فدفع اللبی کش قصعة الکاسرۃ إلی رسول صاحبة الکسورقء وحبسِ الکسورۃ فی 
بیته ٴ٠‏ رواہ أبو داود مطولاء ورواہ الترمذی نحوہہ وقال: حدیث حسن صحیح۔ 

ولنا ما روی عبد الله بن عمر أن النبی ع قال: من اأُعتق ش رکا لە فی عبد قوم عليه قیمة 
العدل)۔ متفق عليهء فأمر بالتقویم فی حصة الشریك؛ لانہا متلفة بالعتقء ولم یأمر بامقلء ء ولاأن ھذہ 
الاُشیاء لا تتساوی اجزاءھاء وتنباین صفاتہاء فالقیمة فیہا اأعدل وأقرب إلیہاء فکانت أولی, وا حبر 
محمول علیٰ أنە جوز ذلك بالعراضیٰء وقد علم اُنہا ترضی بذلك اھ من ”لغ“ (۲۷۹:۵)ء 
ویحتعل ان یکون عند الکاسرة إناء مثل إناء صاحبة الکستور؛ لأن الاوانی قد تتعائل> وکذا 








إعلاء السنن رد عین الخصوب إذا کان قائما۔_ پھو 


قال: ”فردہٴ ' اٹم نہی رسول اللہ مل أن بروع الؤمن وأن یؤخذہ معاعہ لاعبا أو جادا۸ء 
وو مح نے یت قلت: 0ھ 
کو وھ و ری ون 


الطغامء واللہ تعالٰی أعلی ‏ : - ٰ 

وذھب ابن حزم وأھل الظار إ إلی ما قاله آلعنبرزی وردؤا علی ال جمھور احتجاجھم بحدیث 
این عمر فی من أأعتق ش رکا لە فی عبدء وبأن العتق نصیبه من عبد بینە وبین آخرٌ لم یستہلك شیقاء 
ولاغصب شیاء ولا تعدی اأصلاہ بل اأعتق حصتہ التی أباح اللہ لە عتقهاء ونھا ھو حکم من اللہ 
تعالی أُنفذہٗ لا لتعد من العنق آصلاء وأیضا یلزمھم ان یوجبوا ذلك عليه معسرا کان أو موسراء - 
۹7 ئ/ء ا حلیً (۸:٤٥۱)۔‏ 
الجواب عن إیراد ابن حزم علیٰ من احتج : 
بحدیث: العتق ش رکا له:عبد .عملی الضمان بالقیمة: 

والجواب أن اللعتق نصیبه وإن لم یکن غاصباء ولکته أفسد نصیب صاحبہٗ حیث لا یجوز 
له علی الرقء بل یجب عليه اُن یعتق نصیه منہ بالتعویض من صاحبہہ أو بالاستسعاء من العبدہ 
ومن أفسد شیٹا لغیرہ فحکمە حکم الغاصب ا تلف ولیس من لازم ضمان الإتلاف کون الف 
آئما شرعاء فمن جرح إنساتا خطأء فعليه الضمان إجماعاء وأما أنه یلزمھم أُن یوجبوا ذلك عليه 
معسرا کان أو موسراء فنعم! ھذا هو مقصضی القیاس؛ ولکنہم ت رکوہ بالنص الوارد بالاستسعای 
وق کرناہ تی ہاب سی ا ‪ ۱ 

وأُما ما روی عن عثمان وابن مسعود: ”أنہما قضیا علی من استِہلك فصلانا بفصلان 
مثلھاٴ کما فی ”ا حلی“ (۸:١١٢۱)۔‏ 

فالجواب أُن ا حیوان کا اسھل علینہم؛ لأنہ کان غالب أموالھم: فلعلھما رضیا بذلكء 
اوھذا هو ا جواب عما زواہ ابن خزم عن علی وزید بن ثابت پنحوہء وقد ذکرٹا دلیل قیام القیمة 
مقام العین فی کتاب ال زکاق فلیراجع۔ 

ویؤید ما ذکرنا من ا جواب أُنِ عمر وعثمان قضیا فی ولد المغرور بالملق وقضی علی برد 
ا جاریةإلی سیدھاء وأن یقوم ولدھاء فیفرم الڈی باعھا بما غر وھانء کمافی ”اكلیٰ(۸:۸٣۱)‏ 
َیضًاء فقتضاءھما باللة فی کل راس برأسین من الإبل لا کان لکسون ا حیوان اُسھل علیہم؛ 








ج١1‏ ۳۳م 


۱ بات افو والہناہ فی ارض الغیر 
-٥ ٤‏ عن النبی ٌل أنە قال: ەلیس لعرق ظالم حق؛ء رواہ مالك فی نات 
اف و ا ھا ضر شر نس رج اھوھو 


لأنہ کان غالب أُوالهُم. ؤفضاء غلی بغرم القیمة کان علی الاأصل فی ضمان المتلف من ذوات 
القیمء وھذا اُولی من حمل الآگاز علی العضادہ کما فعله این حزمء والہ تعالی اعلم. 

وفی ٭الجوھر النقی“: ذکر صاحب ”الاستذکار“'”' أُن مالکاء وأصحاہہء والکوفیین ذھبوا 
إلی ا حدیث الاُولء وھو حدیث التقویم علی من اأعتق ش رکا لە فی عبدہ وقالوا: من اُفسد حیوانا او 
عروضا لا یکال ولا یوزن فعليه القیمةء وذھب الشافعی وأصحابہ إلی أنە لا یقضی بالقیسمة فی 
شیء من ذلك إلا عند عدم المثلء واختجوا بحدیث القصعة وکلام البیىہقی مخالف ما حکاہ 
صاحب ”الاستذ کار ‏ عن الشافعی؛ وموافق مذھب خصومه. ۱ 

(قلت: ولکن البیہقی أعرف بمذھب [مامه من صاحب ‏ ”الاستذکار" ولعله ظن ما روی 
عن العنبری قولا للشافعی؛ لکونە من أصحابع)ء ٹ ٹم ذکر البیہقی حدیث القصعة منوجه آخر 
وفیه فلیت عن جسرة. فقال: فیہما نظر. 

قلت: جسرة تابعیة ثقة لقةء کذا قال اأحمد العجلیء وفلیت ویقال له: أفلتء قال فیه ابن 
حنبل: ھا أری بە بأُساء وقال الدارقطنی: کوفی صالح (۳۳:۲). 

قلث: وحدیث القصعة أخرجھا البخاری واستوعب الحافظ طرقھا فی ”فتح الباری“ 
(ہ:۸۹ و۹۰)۔ وذکر الاخعلاف فی اسم الرسلق فقیل: زینب؛ وقیل: أُم سلمة وقیل حفصةء 
وقیل: صفیة: وفی اسم الکاسرة فقیل: عائشةء وقیل: خادمھاء والحق تعدد القصةء والتی أبہمت 
فی حدیث الیبخاری ھی زینبء جیء الحدیث من مخرجہہ وھو حمید عن انس وما عدا ذلك 
فقصص أُخری واللہ تعالی أعلم. 

باب الغرس والبناء فی أرض الغیر 

أقول: استدل أبو حنیفة بالحدیث علی أن الغارس والبانی فی اأرض الغیر لا یستحق القرار: 
بل للمالك ان یجبرہ علی القلعء وھذا ظاہر جداء واللہ اُعلم. 
)١(‏ وأغرب این بطالء حیث قال: احتج بە اُى بحدیث القصعة الشافعی والکوفیون فیمن استہلك عروضا أو حیوانا فعليه مثلەم 


ولا یقضی بالقیمة إِلا عند عدم الثل کمافی ”فتح الباری“' (۹۰:۰)ء فعزی إلی الکوفیین ما عزاہ این عبد البر إلی الشافعی 
وحدہہ والصحیح فی تنقیح المذاعب ما ذکرہ الموفق فی ”الغنی ٴء واللہ تعالی أعلم. 











اما السان الغرس والبناء فی اُرض الغیر ۳۳۷ 


ویحبی بن سعید الأموی عن ہشام عن عروۃ مرسلا۔ 

ورواہ الثٹوری عن هشام عن عروۃ عمن لا یتہم وتابعه جریر بن عبد ا حمید 
ورواہ زمعة بن صالح عن الزھری عن هھشام عن عروۃ عن عائشة وزمعة ضعیف؛ 
ورواہ رواد بن ال جراح عن نافع بن عمر عن ابن أبی ملیکة عن عروۃ عن عائشةہ ورواد 
ضعیفء ورواہ مسلم بن خالد الزنجی عن ھشام عن عروۃ عن عبد اللہ بن عمرو بن 
العاصء ومسلم متکلم فيە ورواہ عبد الوھاب الٹقی عن أٗیوب عن هشام عن عروۃ عن 
سعید بن زید وحسنہ الشرمذی؛ ورواہ الطبرانی یاسناد رجاله ثشات عن عبادة بن 
الصامت إلا ان فیه انقطاعاء ورواہ أیضًا عن عمرو بن عوفء إِلا ان فيه کثیر بن عبد الله 
رق رین مرواوور حترہالست رس ار ٢٢٢:‏ والدرایة ص )۳۱٣‏ 
ملخصا۔ 


قال العبد الضعیف: وفی ٭ امغنی “ لابن قدامة: إنە إذا غرم قی اُرض غیرہ بغیر إذن أو پنی 
فیہا فطلب صاحب الأرض قلع غرادہ أو بنائہ لرم الغاصبٰ ذلكء ولا نعلم قيه خلاقا۔ ماروی 
سعید بن زید بن عمرو بن نقیل أن النبی طََ قال: ؛لیس لصرق ظالم حق٤ء‏ رواہ أبؤ داو 
والترمذی وقال: حدیث حسن. ولأنه شغل ملك غیزہ بملکھ الذی لا خرمة لە فی نفسه بغیر إذئف 
فلزمہ تفریغء وإن اتفقا علی تعویضه عنه بالقیمة او غیرھا جاز. لان الحق لھما فچاز ما اتفقا عليه 
اھ ملخصا .)۳۸۰:٥(‏ قلت: وروی یحبی بن آدم فی ”ا حراج“ لە: حدثا أبو حماد عن سفیان 
عن حمید الأعرج عن مجاھدء قال: غرس قوم نخلا فی اُرض قوم براحء فاختصسوا إلیٰ عمٰر بن 
. الخطاب رضی اللہ عنه: تقال لأھل الأرض: ”أغطوہم قیمة النخلء وخذوا الخلء فان أبیتم دنع 
عليکم اأصحاب النخل قيمة الأرض براحا“ ١ص‏ و ہیں وو ری ما 
کمالایخفی۔ ٠‏ 

رد سارک سے سست 
ٹوبا فصبغه أحمر فصاحبه با خیارء إن شاء ضمنه قیمة ثوب أَبیض, وسلمه للغاصب؛ وإن شاء 
أخذہ أحمرء وغرم ما زاد الصبغ؛ هِذا هو الظاھر من سیاق الأئرہ لأن عمر خیر أصحاب الأُرض 
بین أمرین ولم بخپرهم فی إجبار الغاصب علی القلع ولو کان وجه القضاء إضرار القلع بالاأرض 
لکانوا با حیار فی ,جبار اُصحاب حدل عوفرم الضرر لعل مر رأی أُن صنعة 








جس ۳۲۸ 


باب الزرع فی الأرض المغصوبة 
“٤٥‏ عن رافع بن خدیج؛ أُن النبی عٌإِكّه قال: دمن زرع فی أُرض قوم بغیر 
إذنہم فلیس لە من الزرع شیے: وله نفقته)ء رواہ ا لخمسة إلا النسائیء وقال البخاری: 


أصحاب النخل متقومة فلا بد من رعایة الجانبینء وا حیرۃ لصاحب الأُرض؛ لکونه صاحب الأصل؛ 
وعلی ھذا فقول اصحابنا فی غصب الثوب وصبغه أحمر لیس مبنیا علی القیاس؛ بل لھم سلف فی 
رر تہ ان قیل: إن غصب الأرض لا یصح عند ابی حنیفة وأبی یوسف. 
قلنا: ولذلك لم یقض عمر علی أاصحاب النخل بأجرۃ الأرض إلی وقت التسلیم کما 

ذھب إليه من قال بتصور الغصب فی الاُرض, ذکرہ ا موفق فی ”الغنی“ (۳۷۸:۰))ء ویحتمل ان لا 
یکون الحدیث من باب الغصب؛ بل من باب الاستحقاق. 

وإذا غرس رجل اُرضا اشتراھاء ٹم استحقت الٌرض لم یؤمر الغارس بالقلع. لأأنه غرسھا 
وھو یظن اُنہا أرضه؛ بل یخیر صاحب الارض بین اُخذ الأرض مع الغرأس ویدفع إلی الغارس 
قیمتہء وین ان یدفع إليه صاحب الغراِس قیمة الأرض براحاء قال یحبی بن آدم: حدثنا ابن علیة عن 
خالد الحذاء عن عمر بن عیذ العزیزء أنه کتب إليه فی رجل اشتری دارا قبناھا ٹم جاء رجل 
فاستحقھاء فکتبْ إليه اُن ت تقوم العرصة والبناب فان شاء صاحب العرصة اُخذ البنائ وإن شاء اذ 
قَيمة العرصة (ص ۹۰)ء ای ویرجع صاحب البناء بقیمة المرصة علی البائع. وفی ”الدرً عن 
'”اللیة“: شری دارا وبنی فیںہاء فاستحقت (الدار وحدھا) رجع بالشمن؛ وقیحة البناء مبنیا علی 

لبائع إذا سلم الئقض إليه یوم تسلیمه اھ (١:۱۰٦)۔‏ 
۱ فالتجق عليه لا پومر بنقض البتای ولا بقلع الخراس؛ٴیل بقع إليه قیمة البناء:میٹیناء 
والغراس قائساء لکونە لیس بغاصب. وأما البائع فغاصب: فلا یرجع علی الستحق إلا بالنقض 
وبالغیراس مقلوعا؛ ما روی یحبی بن آدمء حدثنا قیس عن جاہر ہو ا جعفی عن القاسم بن عبد 
الرحمن قال: قال عبد الله: من اقتحم علی قوم فبنی فی أرضھم بغیر لذنہم فله نقضہ؛ وإن اڈنا له 
فی البناءتقله قیمة بنائه اھ (ص ۹۹). 


باب الزرع فی أرضٔ الغخصب 


ااول: یتبغی ان یحمل الحدیث علی حکم الصالحق ویقال: إنہ ه قضی بہذا الحکم علی 
ساا لکونە اُنفغ للفریقینء وإلا فحکم القضاء أنە إن اُدرك الزرع فهتڑ للْعَاصبء وعليه 








إعلاءِ السنن - الزرع فی الذأرض المخصوبة جح ۱ ۳۳۲۰۹ 


: ”ھو حدیث حسن“ . وضعفه ا خطابی۔ ونقل عن البخاری تضعیفہ وھو خلاف ما نقل 
الترمصذی عن البخاری من تحسینه وضعفه أَیضا البیہقیء وہو من طریق عطاء بن أبی 
رباح عن رافع. 


ضمان نقصان الأرضء وإِن لم یدرك فإِن نبت فللمالك ان یأمر الغاصب بالقلعء فإن قلع فینہاء وإلا 
فل ان یقلع؛ وان لم یہت فللمالك ان یستظر حتی بنت: وبأمر الغاصب بالقلعء ون یملك الہذر 
بأداء ألقیمة بأن نقوم الأرض غیر مبذورۃہ وممذرۃ یسذر مستحق لقلعہ فیؤدی إليه فضل ما 
بینہماء کذا فی ”تکملة البحر الرائقٴ (ص ٢١۲)۔‏ 

وقال فی ”بذل ا جھود ٭: سمعت من شییخی رضی الله عنه معنی قولە: ولیس لصاحب 
الزرع شیءہ أنە لا یحل لە من الزرع شیء. لأنه حصل لە بطریق غصب الارض (بذل ا جھود 
۶ء وو لا یناسب أُلفاظ الحدیث: وحماله ا خطابی علی العقوبة للغاصب کما فی ”بذل 
ا جھود“ ء وذھب الش وکانی وابن رسلان إلی ظاھر الحدیثء ونقل ابن النذر عن أحمد أنه قال: زاد 
أبو ]إسحاق فی روایتہ: : ۵زرع بغیر إذنہم٤.‏ ولیس غیرہ یذ کر ھذا ا حرف (الدیل ٢:٠٠۲)ء‏ فان 
کان هذا وھما من أٌبی إسحاق فا حدیث لیس من باب الخصبء بل من باب الزارعة وھو أُشبه 
عندی واللہ أُعلم, 

وقد روی ابن أٌبی شیبة فقال: حدثنا یحیی بن سعید عن أبی جغفر الحظمی۔.قال: بعٹنی 
عمی وغلاما لە إلی أبی سعید بن اللسیبء فقال: مات تقول فی المرارعة؟ فقال: ابن عمر کان لا یری 
بأساء حتی حدث أُن رسول اللہ مه آتی بنی حارثةہ فرأًی زرعا فی أرض ظھیرء فقالوا: إنە لیس 
لظھیر قال: اُلیس الأرض اُرض ظھیر؟ قالوا: بلی! ولکنہ زارع فلانا قال: فردوا عليه نفقتەء وخذوا 
زرعکم قال رافع: فأ حنا زرعناء ورددنا عليه نفقتەء وذکر أُن أبا حنیفة قال: : یقلع زرعه اھ 

أقول: اللقصود من ھذا الکلام الطعن عئلی ابی حنیفة بمخالفة الحدیثہ والجواب أن با 
حنیفة لم بخالف ا حدیث: لأنه حمل ھذا القضاء علی الصا حق نعم! خالفہ ابن بی شیبة نفسہ 
لأنہ الحدیث نص فی عدم إجازہ المزارعة وأبو حنیفة یقول بەہ ولکن ابن بی شییة لا یقول بەہ بل 
ارہ رہ سی ہہ وسو تہ سی وبغیرہ. فإن قال: 
وس یت 

. قلنا: کڈ بر حیفة بل قضاب فک بجوز ان لد یر این پنعون 
فی طعن الإمام تعنتا شنیعاء عقا اللَكنۂم:-- 








جچ. 1١٦‏ .. الزرع فی الأرض الغصوبة ٤‏ 


۔قنال ابو زرعة: ”لم یسمع عطاء عن رافعء؛ وکان موسی بن ھارون یضعف ھذا 
ا حجدیث ویقول: لم یروہ غیر شریك؛ ولا رواہ عن عطاء غیر أبی إسحاقء ولکن تابعه 
قیس بن الربیعء وھو سیء الحفظ" (النیل .)٥٠٠:٢‏ 


ا ون رر یو عیواچجی کی 
۔ابن آدم فی ”ا خراج 

وقال: ےم ایفام ھا 9ییىی " 
قلت: : فلمن الفضل؟ قال: یتعصدق بہف ٹم قال: علی هذا کات غندناء اھ (ص٥۹)۔‏ 
رہ وت أن ول ٌ: دولہ نفقدہہ بمنزلة الاستشنای والمعنی فمن ززع فی أُرض قوم بغیر 
إذنہم فلیس لە من الزرع شیءہ إلا نفقتہہ ویجب عليه التصدق بما فضل عن اللضقة؛ لکونە ربح 
زرع خبیث وھذا راجع إلی ما ذکرہ سیدی ال خِلیل عن شیخہ فللّه درہ من فقيه! قد اُول الحدیث 
علی ما أؤله حص بن غیاث الإمام انجدہد؛ وحکاہ عن فقھاء بلدہء وعلی ھذا فلیس الحدیث من 
باب القضاء ولا من باب اللصالحة وإنا هو من باب الإفتاء وب نقول. 
ٰ قال فی ”الدایة“ٴ: وإذا انتقص الاٌرض بالزراعة یغرم النقصان؛ لأُنہ اتلف البعض فیاٌمخذ 
راُس مالہہ ویتصدق بالفضلء وقال ابو یوسف: لا یتصدق بالفضل آھہ. _ ۱ 


_. الرد علی محشی ”ال حراج“ فی قولە: إن عطاء فی حدیث:رافع و عطاء بن صھیب 
وقال سحشی ٭الحراج“ فی حدیث عطاء عن رافع بن خدیج ما نصه: فا 
ا خطابی وغیزہ نہم یضعفون الحدیثء بأن عطاء لم یسمع من رافع+ وأنہم ظنوا اأنه عطاء بن ای 
رباح. والذی یترجح لدی أنە عطاء بن صھیب ابو النجاشی الأأنصاری مولی راع وقد صحبہ 
ست سنین. ولم اأجند فیا وقع إلی من روایاتہ التصریح بأنہ ابن بی رباحہ إلا فی ”نصب الرایة' 
)۲٥٥١:٢(‏ نقلا عن الأموال لأبی عبیدء ولعله ظن من الزیلعی أیضاء وإلا فکیف حستە البخاری 
والترمذی لو کان عندھما من روایة ابن أبی رباحء وھی منقطعة غیر موصولة؟ وقد عھدنا فی رواۃ 
ا حدیث أز نہم لا ینسبون الراوی فی کشر أحوالھم إذا کان بمت إلی من یرویٰ عنه بسبب+ کما 
جو سیت حر مع د یھ وہ ا‫ 
نکر کر مارشام ام ساس ساوت 
ضا اس و و حر افاظ لی ”الصعہذیب ” فیمن روی عن این صھیبء وقال البیہقی فی 
”السنن“: قال الشافعی فی ”کتاب البویطی“: ”ا حدیث منقطع: لأنه لم یلق عطاء رافعاٴ ے 








إعلاء السان ۱ ۱ ۱ 


باب العین المغصوبة المتغیرۃ بفعل الغاصب ۱ 
یو سوا ہس جو کے سرت 
رسول اللہ مین فی جنازةء فرأیتِ رسول اللہ کل وھو علی القبر یوصی ا حافر: (اُوسع 


عن أبی أحمد بن عدی الحافظ قال: کنٹ آظن آناعطاء عو راقع ین خقبیع مزمنلء عنی تین لی 
أن ایا إسحاق أیضا عن عطاء مرسلء ٹم روی من طریق یوسف بن سعید عن حجاج بن محمد ٹنا 
شريك عن آبی إسحاق عن عبد العزیز بن رفیع عن عطاء بن بی رباح عن راقع بن خدیجء فذ کر 
الحدیث: قال یوسف: "غیر حجاج لا بقول: عبد العزیز یقول: عن ابی إسحاق عن عطاء“۔ 

قال البیہقی: ”ابو سحاق کان یدلس: وأعل العلم بالحدیث یقبولون: عطاء عن رافع 
منقطعٴ ورواہ عقبة بن الأصم عن عطاءٰ قال: ”حسدثا رافع بن خسدیجء وعقبة ضعیف 
لا یحتج بە“ اھ .)۷۳۷:٦(‏ قلت: : وثقه اأُحمد وابن صالح اللصری؛ وذکرہ این شاھین فی 
”الٹنات " وأخطاً ابن حبان حیث ذکر عقبة الرفاعی فی ”الٹقناتٴء والاأصم فی ”الضعفاء“ 
وقد جمعھما ابن عدی وغیرہ؛ وھو الصواب؛ کما فی ”الصہذیب“ٴ (۷:٤٣۲)ء‏ وعقبة الأسم 
یروی عن عطاء این ابی رباحء لا عن ابن صھیب۔ 

وبا جمَلة فقد اتفق أُھل الحدیث علی ان عطاء فی حدیث رافع هو ابن ابی رباحء واختلفوا 
فی سماعه منه؛ فذ کر صاحب ٭ الکمال٭ أُن عطاء سمع من رافع بن خدیج وأخرج الترمذی ھذا 
الحدیث: وقال: حسن غریب؛ وسأًلت محمد بن إسماعیل عنہ فقال: حدیث حسن, وأحرج 
البمخاری فی کتاب ا حج من حدیث أبی إسحاقء قال: ”مبألت مسروقا وعطاء ومجامداء فقالوا: 
اعتمر رسول اللہ ءا نی ذی الحجة'' قبل اأن یحجٴ وھذا تصریح بسماع أبی إسحاق من عطاء۔ 
کذا فی "ا جوھر النقی ٴ علی البیىہقی (٦:۱۲۷)ء‏ فھہذا وجه تحسین الصرمذی والبخاری ھذا 
الحدیث: والل تعالی أعلم۔ : 

باب إذا تغیرت العین المغصوبة بفعل الغاصب ٠‏ 
حتی زال إسمھا وأ عظم منافعھاء زال ملك الغصوب منه عنہا 
وملکھا الغاصب. إلا أنہ لا یحل لہ الانتفاع بہاء حتی یؤدی ضمانہا 
أُقول: استدل مجمد بن السَن فی ”کتاب الآثار ‏ بالروایة للذکورۃ علی. ما فی الباب 


: وفے, نسخة: ڈی القعدة, (المولف)‎ )١( 











ج - ٦١‏ العین اللغصوبة ا تغیرة بفعل الغاصب ۱ رس 


من قبل رجلیيە؛ أوسع من قبل راأسہ؛؛ فلما رجع استقبل داعی امرأق فجاء وجیء 
بالطعامء فوضع یدہء ووضع القوم. أکلواء ورسول اللہ ِ یلوك لقمته فی فيه فقال: 
وإنی أجد لحم شاة أُخذت بغیر إذن أھلهاء. فأرسلت الرأۃ ”یا رسول اللہ! إنی أأرسلت 


وقال: لو کان هذا اللحم باقیا علی حال الأول ما آمر بہ النبی ٌُ أن یطحمہ الاساری؛ ولکتھ راہ 
تقد خرج من ملك الاول. وکرہ أکلہ لأنہ غندنا لم یضمن قیمته لصاحبه الذی اُخذت شاتہ ومن 
ضمن شیئاء فصار لە من وجه غصب؛ فأحب إلینا ان یعصدق بەء ولا یأکلەء وکذلك لە ربحه 
(کتاب الآأثار ص .)۱۲١‏ 

وأخعرجہ الدارقطنی عن عبد الواحد بن زیاد عن عاصم بن کلیب ب؛ ثم أخرج عن عبد 
الواحد بن زیادہ قال: قلت لأبی حنیفة: من این اأذت قولك فی الرجل یعمل فی مال الرجل بغیر 
إذنه: إنە یعصدق بالربح؟ قال: اُخذته من حدیث عاصم بن کلیب ھذا. (الزیلعی )۲٥٢٤٢‏ 

واحتج الخصم بحدیث ولا یحل مال امریئ مسلم إلا بطیب نفس+ء اأخرجھ الدارقطنی فی 
”سننه پإسناد جید (الزیلعی .)۲٥٢٥٤:٢‏ ۱ 

والجواب عنه إنا لا نقول با حل قبل اُداء الضمانء بل بالملك فقط وبعد اُداء الضمان یحصل 
طیب النفسء فا حدیث لا یضرناء ٹم الحدیث لیس بعام لأنه قد خص من الأخذ بالشفعة وغیرہ. 

قلنا: إِن اللقصود منه اڈثخصوب التغیر بالدلیل للذکورہ واحتج أھل الظاھر بہذا الحدیث . 
علی حرمة ما ذیح بضیر إذن مالکەہ وکونه ینہ لأنہ کٹ لم یستل أکذہہ ولا أباح لأأحد من 
السلمین, بل أمر ان یظعم الکفار الستحلین للمیتةء کما فی ”سبل السلامٴ .)۲۰۰:٢(‏ ولیس 
بصحیح٤؛‏ لأنہ لا یحل مسلم ان یطعم امیتة الکفارء کما لا یجوز لە ان یسقیہم ا حمر؛ فدل ذلك 
علی اُنہا لم تکن میتةہ ونا کان اختیار إطعام الٔساری لاأنہم کانوا أحوج إلیہا من غیرهم والله 
تعالی اأعلم. ۱ 

ٰ‌ وبە اندفع ما فی "إعلام للوقعین“: أنہم اختجوا علی تملك الغاصب بالتصرف فی الخصوب 

بخبر الشاة التی ذہجت بغیر إذن صاحبہاء بأن النبی هك لم یردھا علی صاحبہاء ثم خالغوہ 
صریحاء فإن النبیٰ يك لم بملکھا الذابح؛ بل أمر بإطعامھا الأساری اھ (الإعلام :۲۲۹)۔ 

وجہ الاندفاع أُنه مالم یردھا إلی صاحبہاء وأمرھم بالتیصدق دل ذلك علی أنه ملکھم؛ 
ٹم ُفتاھم بالتصدقء وھو عین مذھینا کما صرح بە محمد کما تقلنا عنهہ فالإیراد غیر وارد. 

قال العبد الضعیف: واحتجاج أبی حنیفة ومحمد بالحدیث دلیل علی صحته عندھماء 








إعلاء السٹن العین المخصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب او 


إلی البقیع یشتری لی شاةء فلم اُجد فأُرسلت إلی جار لی قد ا شتری شاة ان ُرسل لی 
بہا بٹمنہاء ء فلم یپوجدہ فأرسلت إلی امرأته فأرسلت بہا إلی ٴ فقال عليه السلام: 
امہ الأساری؛ء رواہ أبو داوم وأحمد ومحمد بن الحسن فی ”الآثارٴ وأخطاً بشر 


وأُخرجه البیہقی فی ” 'سلتھ ٹون فی وف مال الام جا لی لہ 
وصاحیہا کان غائیاء فرڈی من الصلحة نا طممھا الأساریء والل تعالیٰ أعلم, ٹم یضمن لصاحبہا 
اھ٤‏ وردہ صاحب ٭الجوھر النقی "بن الإمام إذا خاف التلف علی ملك غائب یبیعہ یبیعه ویحبس ثمنھ 
عليهء ولا یجوز لە اُن یتصدق به ٦(‏ 0 

وقال الزیلعی: رواہ أحمد فی ”مسندہ سا ات ھن 
زائدة عن عاصم بن کلیب عن آبيەہ ان رجلا من الأنصار قال فذکرہہ وھذا سند الصحیح؛ إلا أن 
کلیب بن شھاب والد عاصم لم یخرجا لە فی الصحیح وخرج لە البخاری فی جزئه فی رفع 
الیدینء وقال فیه ابن سعد: ثقة ۱ ۱ 

وذکرہ ابن حبان فی "اثقت* ولا بضرہ قول أبی داود: ”عاصم بن کلیب عن أبيه عن 
جدہ لیس بشیءٴ فان دا لیس من روایہ عن آبيہ عن جدہ والل أعلم .)٤٥4: ٢(‏ 

ویرن(ابدحض لام ان زم کی اخحلیٴ “فی من الحمدیث وسندہ؛ فان الحدیث صحیحء 
لا علة لت فاقھی۔- -<ْ 

ولنا اأیضا حدیث القصعة وفیه فدنع النبی َِهُ قصعة الکاسرة إلی رسول صاحبة 
الکسورق وحیس الکسورة فی بیتەہ وھو حدیث صحیح صححہ الدرمذی وغیرہہ وفیه دلیل 
علی ملك الغاصب للمغصوب بعد اُداء الضمانء عذا ھؤ ظاہر ا حدیثء وما عدا ذلك من 
التأویلات التی ذکرھا الخصم لا سیما این حزم لا تقوم علی رجلیہاء بل کلھا علی رجلِ طائرء 
کما لا یخفی علی فقيه ماھر۔ 

وأما قول ابن حزم: ما ئن افامرۃ یکید الد آکٹر من خناہ ولاغی تیم ااظلیمة کل آموال 
الناس أکثر من ھذاء فیبقال لکل فاسق: إذا اُردت اأخذ قمح جاركء أو کل غمہ واستجلال ثیابہ 
وقد امتنع من أُن یبیىعك شیبا من ذلك فاغصیہاءٴواقطعھا ٹیابا علی رغمه واذبح غدمہ واطیخ 
حمھاء واغصبه حنطة واطحنہاء وکل کل ذلك حلالا طیباء ولیس عليك إلا قیمة ما أُعذت إلی 
آخر ما قال وأطال (۸:٤٣٤)۔ٴ‏ 








و و : العین الخصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب ۳٤‏ 


ابن الولید فرواہ عن ابی یوسف عن أبی حنیفة عن عاصم بن کلیپ عن أبی بردة عن 
أبی موسی؛ وإنما هو عن عاصم بن کلیب عن آبيه عن رجل من الانصار کما رواہ 


الجواب عن إیراد ابن حزم علی ا حفیة فی قولھم بن الغصوب إذا تغیر 
حتی زال اسمه وأاعظم منافعه ملکە الغاصب, و عليه الضمان: 

فأحسن اللہ عزاءنا فیەا فحاشا أبا حنیفة وأصحابہ ان یقولوا بجواز الغصب والظلمء ولو فی 
إبرق او حبة خردلء وھم اُول قائل بأنه لا یحل مال امرأً مسلم إلا بطیبة نفس منہہ ولم یقولوااقط 
بماعزی ابن حزم إلیہم أنه یجوز لکل فاسق اخذ قمح یتیم؛ أو جار واکل غنمه واستحلال ٹیابدء 
أُعاذھم اللہ من اُن یقولوا بشیء من ذلك أبداء وما کان قولھم إلا أُن قالوا: إن من غصب مسلما أُو 
ذمیا شیا قلیلا کان او کثیرا فھو فاسق؛ عاص للہ؛ مجاہر بمعصیتہ؛ حق عليه کلمة العذابء وحل 
عليه غضب اللہ ولعنتہ یجب عليه رد الغخصوب ۰ دام باقیا وەثلە أو قیمته إذا کان ھالکا حقیقة تقیقة 
اعت مات سم 7 ین تر رہ کا کک ساوت 
الھلاك إلا بہلاك الشیء حقیقةہ وعلمت ا نفیة أُن الھلاك کما یکون حقیقة قند یکون تقدیراء 
نحص ا راف نے سی سی جس رھد تو ارس مر کرد سرن 
صاحب العنب؟ کلا؛ لن یقول بذلك أحد من لە اُدنی مسکة بل کلھم یقول بوجوب ا قلء 
أو القیمة عليه وھل ذلك إلا لکون العنب عالکا تقدیرا؟ وإن لم یکن ھالکا حقیقة قیقة 

اف سال حھ فات کی رات اھٹا ھلاك تقبیراء 
فیجب علی الغاصب مثلە أو قیمته ولا یجب عليه رد العینء لکونہا مالک واحتجوا لذلك 
بحدیث القصعة وبحدیث الشاة الذبوحة بغیر إذن مالکھاء ولم یقولوا قط بأن العین بعد تغیرها 
بزوال إسمھا وأعظم منافعھا حلال طیب للغاصبء فھذہ واللہ فریة بلا ریہ فإنہم لم یقولوا با حل 
قبل اُداء الضمانء وبعد أُداء الضمان یزول معنی الغخصبء لحصول طیب النفس من المغصوب منہء 
فھل ہذا من ا ماھرۃ بکید الدین فی شیء؟ وھل فيه تعلیم الظلمة أکل موال الناس بالباطل؟ لاء 
والل! بل حاصل ما قالوا ان الخصوب یجب رد مثله أو قیمته إذا کان ھالکا حقیقة حقیقة أُو تقدیرء 
وملکہ الغاصب بعد رد الثل أُو القیمةہ لکونە قد دی عوضہء ولا یصح اجتماع العوض والمعوض 
فی ملك واحد. وماذا یقول ابن حزم فی من غصب خیطا فخاط بە بطن جاریتہء ھل یجب عليه 
ردہ بعینهہ او رد مثلەہ او قیمتە؟ وھل للمالك اُن یتزع خیطه من بطنہا؟ کلا! لن یقول بذلك اُحد 








ما الین العین اللغصوبة ا لمتغیرۃ بفعل الخاصب وکا 


محمد بن حسن عن أَبی حنیفة عن عاصمم وھکذا رواہ ابن إدریس وزائدةۃ وعبد 
الواحد بن زیاد عن عاصمء کذا فی ”الدرایةٴ و ”نصب الرایة“ٌ )۲٥٢:٢(‏ ملخصا۔. 


من لە مسکة. فان قیل: سو سی پ رب وی 
ذلك بھا صنع. ا 

قلنا: قد ثہ اق مھا وف ارت لسوت 
]لی ضرر ا مالكء فكذلك لکل ما تغیر بفعل الغاصب تغیر أزال بە ]إسمه وعظم منافعه, 

فلو اأدخل اللوح اللخغصوب فی سفینةہ أُو الساجة للغخصوبة فی بناءہ لیس للمالك ان یتزع 
لوحه ولا ساجتہ وإنا لە ان یأُخعذ مثله و قیمتہ؛ لان فی نزعه زیادۃ ضرر بالغاصب بالنسبة إلی 
ضرر ا مالكء وضرر ا مالك مجبور با ٹل أو القیمة وضرر القاصب غیر مجبور ولیس معناہ جواز 
هذا الفعل من الغاصب؛ وخلهله. وا حاصله دفع الضرۃة الفاحشة باخنیار الھون الأیسر 
والخاصب مع ذلك آئم فاسق عاص للہ ما لم یتب إلی اللہ ویرض ا الكء فافھم. 

قال فی ”ا جوھر النقی٭: مذھب الشافعی ان من غصب لوحا فأدخلہ فی سفینة أو بنی عليه 
جدازا اُنه یلزمه النقض ورد ما غصبء وفی ھذا ضرارہ وقال عليه السلامذ دلا ضرر ولا ضرارہ؛ 
وقال تعالی: للفاعتدوا عليه ببثل ما اعصدیٰ علیکم پچ فإن قیل: وفی رد الغاصب قیمة اللوح؛ کما 
یقول الحنفیة إضرار باللغصوب منە۔ 

قلنا: قد خف ضررہ بأخذ القیمةہ وفی إلزام الغاصب بنقض بنائه ضرر محض غیر منجبر 
. بشیء فإن قیل: الإضرار بالغاصب أُولی؛ لأنه جان؛ وقال عليه السلام: دلیس لعرق ظالم حق)۔ 

قلنا: وو ےس سوورے سوئو چویہ لے 
عند الشافعیة مع أنه لیس بظالم ولا جان اھ ٦(‏ :۰۰). 

وبا جملة فلا یزال الضرر یضرر أعظم منە؛ بل مثلہء أو بدونہ: ومن ابتلی ببلیتین فلیختر 
اأُھونہماء قال تعالی: عفمن اعتدی علیکم فاعتدوا عليه بهثل ما اعتدی علیکم4ء واللہ تعالی أعلم. 
حکم غصب ا حمر والتزیر من الڈمی: ۱ 

فائدة: قال فی ”البدائعٴ: إذا غصب خمرا لمسلم أو خنزیرا لە فھلك فی یدہ لا یضمنء 
سواء کان الغاصب مسلماء أو ذمیا. لأن الحشمر لیست بمال متقبوم فی حق السلمء وکذا ا ختزیں 
فلا یضحنان بالخصب؛ ولؤ غصب خمرا أو خنزیرا لذمی فھلك فی یدہ یضیمن: سواء کان 








ج116 العین اللخصوبة ا تغیرۃ بفعل الغاصب ۔ . ۳| 
الغاصب ذمیاء أو مسلماء غیر ان علی الذمی فی ا حمر مغلھاء وفی ا ختزیر قیمتہہ وعلی السلم 
القیمة فیہما جمیعاء ومذا عندنا (وعند مالك کما فی ”الغنی ٭ (٤:٤٤٤)۔‏ ۱ 

وقال الشافعی: لا ضمان علی غاصبہما کائنا من کان؛ لان حرمة ا مر وا حنزیر ثابتة فی 
حق الناس کافة بقشوله سبحانه فی صفة ا حمور: طلإنہ رجس من عمل الشیطان 4ء وصفة ا حل لا 
تختلف باختلاف الشخص؛ وقولە عليه السلام: وحرمت ا حمر لعینہاٴء جعل علة حرمتہا عینہاء 
فندور ا حرسة مع العینء وإذا کانت محرمة لا تکون مالا لان المال ما یکون منتفعا به حقیتمة مباح 

الانتفاع بە شرعا علی الإطلاق۔ 

7۲ رن ری ضر ا اتی ناس و دفأعلموھم ان لھم ما للمسلمین: 
وعلیہم ما علی اللسلمین؛ (مر تخریجه فی کتاب الجھاد)ء وللمسلم الضمان إذا غصب منه خله 
وشاته ونحوہ إذا ملك فی ید الغاصب؛ فیلزم اأن یکون للذمی الضمات إذا قصب منه خمرہ أو 
خنزیرہ لیکون لھم ما للمسلمین: عملا بظاھر ا حدیث۔ 

وأما الکلام فی السألة من حیث العنی فبعض مشایختا قالوا: ا مر مباح فی حق أھل الذمق 
وکذا ا ختزیر. فا مر فی حقھم کا حل فی حقناء والحنزیر کالشاۃ لناء وبعضھم قالوا: الحرمۃ ثابتة 
فی حقھمء کما ھی ثابتة فی حق المسلمین؛ ء أن الکفضار مخاطبون بشرائع ھی حرماتِ عندنا وھو 

الصحیح من الاقوال علی ما عرف فی أُصول الفق وعلی هذا فطریق وجوب الضمان أُن الشرع 
منعنا عن التعرض لھم بامع عن شرب ا خمر وأکل ا ختزیر؛ ما روی عن سیدنا علی کرم الله وجھھ. 
أنه قال: (ٛأمرنا بأن نت رکھم وما یدینوتہ (وہو فی حکم ا مرفوع. وقد مر تخریجه فی کتاب الجھاد 
أیضا)ء وقد دانوا شرب ال حسر وأکل ا حنزیر فلزمنا ترك التعرض لھم فی ذِلكء (ولذلك یجب علی 
الغاصبِردھا یقیة؛ لأنه یقر علی شربہْا وأکلە: وإن غصبہا من مسلم لم یلزم ردھاء کہا فی 
”الغنی٭ )٥٤٤٤٤(‏ لا نعلم فیه خلافا)ء ونفی الضمان بالخصب والإتلافب یفضی إلی التعرض٤‏ 
أ السفیہ ا علمآنہ لا بژاخذ بالضمان یقدم علی ذلك وفی ذلث منمھم وتعرض لھم من حیث 
اللعنیء والله سبحانه وتعالی اأعلم اھ ملخصا (۷:۷٢۱)۔‏ : ۱ 
ولأن عقدِ الذمة إڈا عصم عینا قومھاء کنفس الدمی) وقد عصم خمر الذمی وخنزیرہ 

بدلیل اُن اللسلم یمنع من إتلافھاء ولأُنہا مال لھم یتمولونہاء بدلیل ما روی عن عمر رضیٰ اللہ عنه: 
”ان عامله کعب إليە ان اُھل الذمة یمرون بالعاشر ومعھم ال حمورء فکتب إليہ: ولوھم بیعھاء وخذوا 
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منہم عشر ثمنہاٴء وإذا کانت مالا وجب ضمانہا کسائر أموالھم. ۱ 
وقول البیہقی: وأما الذی یروون غن عمر فی تولیتہم بیع ا حمر فمذ کور فی کتاب ا جزیة 
باسناد منقطع فی إنکار عمر علی من خلط أثمان الحمر وا خنزیر بمال الفیءہ وتاویل !بن عیینة قول 
عمر بتخلیتہم وبیعھاء ولیس فی ذلك إذن من عمر بتولیتہم بیعھا۔ . 
فنقول: قد جاء ما یرد ھذا وأنە اُذن بتولیتہم ببیعھاء قال این حزم: روینا من طریق سفیان 
الشوری عن إبراھیم بن عبد الاعلی عن سوید بن غفلة قیل لعمسر: إن عمالك یأخذون ا حمر 
والحنازیر فی ال حراجء فقال: لا تفعلواء ولوہم ببیعھا (وخذوا انم من الثمن)ء ٹم صححہ ابن حزم؛ 
کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ ..)۱۰۲١١(‏ 


دو لو وہ 

8: إن کانت للمغصوب ٴأجرۃ فعلی الغاصب أجرة مثله مدة مقامہ قی یہ سواء 
استوفی ٦‏ أو ترکھا تذھب؛ نص عليه أحمدء وھو العروف من مذعھبه؛ وبە قال الشافعیء 
وقال أبو حنیفة رحمہ اللہ: لا یضمن النافعء وھو الذی نصرہ اأُصحاب مالكء وقد روی محمد بن 
ا حکم عن أحمد فیمن غصب داراء فسکنہا غعشرین سنة: ”لا اجترئ أَن أقول: ععليه سکنی ما 
سکنٴء وھذا یدل علی توقفۂ عن إیجاب الأجرء إلا أُن ابا بکر (من ا نابلقي قال: ھذا قول قدیمٴ 
وانتج من لم یوجب الأجر بقسول النبی عككگ: دالخراج بالضمان٤ء‏ وضمانہا علی الغاصبء 
(فامنافع له)ء ولنه اسصوفی منفعلہ بغیر عقد ولا شبہة ملك أُشبہ ما لو زا بامرأۃ مطاوعة اھ من 
”الغنیٴ (٥:۳۹٣)ء‏ ویقول النبی گن : وعلی الید سا اُخذت حتی تودیہہء فاأوجب رد ما أخذ 
ولم یأخذ الغاصب إلا العینء دو الناقعء فإنہا خدائٹٗ ت عندہ شیکا فشیئا. 


الرد علی ابن حزم فی ھذا الباب: 

وأما قول ابن حزم: وحجة جسیعھم إما ھی الحدیث الذی لا یصج الڈی انفرد یہ مخلد بن 
خفاف ومسلم بن خالد الزنجی وأن الحراج بالضمان؛؛ ثم لو صح ما کان لھم فیه حجة؛ لأُنہ ھا 
جاء فیمن اشتری عبداء فاستضلہء ٹم وجد یە عیباء فردہہ فکان خراجه لہ وکذا نقول نجن, لأنہ 
قد ملکه ملکا صحیحاء فاسعغل ماله لا مال غیرہہ ومن الباطل ان یقاس ا یرام علی ا حلال اھ , 
(۸:٣٦۱۳)ء‏ فقد فرغنا من تصحیح ا حدیث وتقویتہ فی باب للصراة من کاب السیوع؛ وبینا اُنە 
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حدیث قد اأُجمع العلماء علی العمل بہ والعبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ ولیس فیه قیاس 
ا حرام علیٗ الخلال؛ فإانه فرع کون منافع اللخصوب ملکا للمالك؛ وإذا حدثت فی ضمان الغاصب 
فھی لہ لا للمغصوب منه؛ ولیس أبو حنیفة بمنفرد ما قالء بل هو قول بعض العابعین وبعض 
المآخرین؛ کما ذکرہ ابن حزم نفسه۔ 

قال ابن حزم: ثم لو صح ھذا ا حبر علی عمومہ لکان تقسیم من فرق بین الغاصبء وبین 
المسنتحق علینهء وبین الولدہ وبین الغلء وبین الموجودہ والتالف باطلا مقطوعا بە؛ لأنه لا بہذا ا خبر 
اُخذہ ولا بالنصوص التی قدمنا اذ بل خالف کل ذلك اھ .)۱۳٦٣:۸(‏ 

قلت: اما الفرق بین الغلة والولد فظاھرء فإن الولد لیس من ا خراج فی شیء؛ وانما ھو من 
اأُجزاء الأمء فمن ملك الام ملك الولدہ إلا أُن اللستحق عليه یفدی ولدہ بالقیمة لکونە مغرورا قد 
وطئ الأمة وھو یظن وطيه لھا حلالاء وقد ثبت عن عمر وعلی رضی الله عنہما وغیرھما من 
الصحابة اُن ولد المغرور حر بالقیمۃ کما بیناہ فی باب الاستحقاقء بخلاف الغاصب: فاإنه لیس 
بمغرور ولا حرمة لوطيهء لکون وطیا حراما ابتداء وانتہاء۔ ۱ 

وأُما قولنا: امقتا سے لا رس الہاتت ارت نااواول نی تشسرت نرھا 
الخصوب هی ا جاریة زحدھا لأن اللفروض أُنہا ولدت عند الغاصب: فالولد أمانة فی ید 
والامانات لا قضمن إلا بالتعدی؛ أُو بالنع عن صاحبہا إذا طلبہاء وإذا کان کذلك فلیس علی 
الغاصب إِلا ضمان ما نقصت ا جاریة بالولادة لا ضمان ولدھاء وإما عليه ردہ حیا لا ھالکاء بدلیل 
قول النبی سپ : دعلی الید ما اأخذت حتی تؤدیە؛ء ومعلوم ان الغاصب لم یأخذ الولدہ إنما أخذ 
ا جاری فعليه ردھا باقيةء أُو قیمتہا ھالکة أُو إرش نقصانہا ناقصةة فافھم, فإن أُھل الظاھر لا 
یفقھون۔ 

وعلی ھذا لو غصب عبدا فاستغله أو دارا فاکراھا فما نقصتہ الغلة والاکراء فعليه ضمانف 
ولا یضمن الغلة, ویجب عليه التصدق بہا؛ لأُن ا خراج بالضمانء والنافع حدثت ثت فی ضمان 
الغاصب لا فی ید ا مالك؛ لاُنہا اأعراض لا تبقیء وأُنه لا یتحقق غصبہا وإتلافھا؛ لأنه لا بقاء لھا 
وھی لا تمال الأعیان لسرعة فناءھا وبقاء الأعیانء ولیست متقومة فی ذاتہاء بل تقوم ضرورة عند 
ورود العقد ولم یوجد العقدء فلا یضمن الغاصب: إِلا ما انتقص باستعماله واستغلالہ. وإنما وجب 
عليه العتصدق بالغلةء لأنه حصل بسبب خبیثء وہو: التصرف فی ملك الغیرء وما ھذا حاله فسبیله 








إعلاء السنن ١‏ اس 


باب غصب العقار 
۷ ءہ- عن عائشة أُنِ النبی عػُ قال: : امن ظلم شبرا من الأُرض طوقہ اللہ من 
سبع اُرضین)ء متفق عليهء کذا فی “اتقی“ لان تیمیة 


التصدقء أو الأداء إلی الذی تصرف فی ملکہہ فُلو اُدی الغلة مع العبد إلی مالکه کان للمالك اُن 
یتناوله فیزول ا حبث بہذا الطریق ولا یلزمے العصدقء کنا فی ”الھدایة“ و ”الکفایۃ“ 
(۷:۸٥۲)ء‏ وأحسن اللہ غراءنا فی ابن حزم حیث قال: وما نعلم لإبلیس داعیة فی الاسلام من 
یطلق الظلمة علی غصب دور الناس وأراضیہم ٹم سیح لھم کراءھا وغلعہاء ولا یری علیہم 
ضمان ما تلف منہا اھ (۸:١١۱)۔‏ 

قلت: وأشذ ما ححدث فی الاسلام من قایس زلیس رك ایز فی لام الما ور ما 
ھم منە برآءہ فحاشا ابا خنیفة ان یطلق للظلمة الغخصب؛ ؛ اأو یبیح لھم کراءہ وما کان قولہ إلا 
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قوله: ”عن عائشة“: قال بعض الاأأحباب: دل الحدیث علی تمقق الغصب فی العقار وھو 
قول أئمتنا الشلائق إلا أٗ نہم اختلغوا فی أُن غصب العقار موجب لدخول الغخصوب فی ضمان 
القاصب أم لا؟ فقال محمد: وہ سس سر 
ھلکت فی یدہ بآفة سماویڈتکون مضمونة عليه کا لمنقول. 

وقال ابو حنیفة وأٗبو یوسف: العقار لا تکون مضمونة علیٰ الغقاصب بمجرد الغضب؛ فلو 
ھلکت فی یدہ بآفة سماویة لا ضمان علی؛ لان الغخصب لیس بنفسه موجبا للضمانء بل هو 
موجب ارد العین: لکن ما کان الھلاك غیر نادر فی المنقولء قلنا بدخوله فی ضمان الغاصب بمجرد 
الغخصب؛ صیانة لأمو ال الناس عن التویء بخلاف العقارء فان الھلاك فیه نادرہ ولا حکم للنادر 
فلا حاجة إلی إدخالھا فی ضمان الغاصبء فھذا هو الفرق بین النقول والعقارء فلا یصح القیاس 
مع الفارق۔ ۱ : 

قال العبد.الضعیف: لا بد لإثبات ھذا الضرقء وإنه بناء الاخعلاف فی الباب من دلیل 
وبرھانء فکم من منقول ھلاکہ نادر جداء کجذع عظیم من ساج طویلء او باب کبیر من حدید 
ثقیلء وکل ذلك مضمون إجماعاء قال: ہذا و تحقیق الاختلاف بینہم رحمھم اللہ وا لم یہتد 
أُصحابنا إلی ھذا التحقیق قرروا الاختلاف بینہم؛ والدلائل علی نہج لا یدفع الڑاشکال عن مذھب 








الإمامء والحمد لل علی ما ھدانا له۔ وإذا عرفت تمحقیق الاختلاف بینہم عرفت اُن من احتج علی 
ابی حنیفة بحدیث عائشة وأمثاله فقد اأخطا فی الاحتجاج اغترارا بظاہر أقوال أصحابناء وإلا فأبو 
حنیفة قائل بمدلول ا حدیث؛ کما عرفت: فاحفظ, واللہ أعلمء انتہی کلامہ. 

قال العبد الضعیف: تحقیق الاختلاف علی الوجه الذی ذکرہ لم ینقله أحد عن الإمام ولا - 
أُصحابه ولم یذھب إليه من أئمة النقل اأحدہ والذی فی کتب ا مذھب وکتب ا حلاف ان الخصب 
لا یتصور فی العقار عندہ ما لم یتلفھا الغاصب, 

وقال بعض الفضلاء: قد اختلفت عبارات الملشایخ فی غصب الدور والعقار علی مذھب أٌبی 
حنیفة وأُبی یوسف. فقال بعضهھم: یتحقق فیہا الغخصب؛ لکن لا علی وجه یوجب الضمان (وفیه 
رد علی دعوی بعض الأأحباب أُن أصحابنا لم یہتدوا إلی التحقیق الڈی ذکرہ۔ فقد اھتِدی إليه 
بعض الفضلاع)۔ 

وقال بعضھم: اکر اہارس ظط اس سا ”نمائج الأنکار" 
وقال: فیە نظر؛ لأُنه إن أراد ان بعضھم قال: إن الغخصب الشرعی یتحقق عندھما فیہا فلا نسلم 
ذلكء إذا لم یقل أحد: إن الغخصب الشرعی یتحقق عندھما فیہا کیف ولو قاله ما صح منە ان 
یقول لا علی وجه یوجب الضمان. فإن وجوب الضمان عند ھلاك اللغصوب فی ید الغاصب 
حکم مقرر لطلق الغصب الشرعی. لا یتخلف عنە عند اأحد (وفیە رد علی قول بعض الاأحباب: إن 
الغصب بنفسە لیس موجبا للضمانء بل هو موجب لرد العین'''۔ ۱ 

وإما لمراد بالخصب فی عبارۃ من أثبت الغخصب ونفی الضمانء هو الغصب اللغوی دون 
الشرعیء وإن أراد أُن بعضھم قال: یتحقق فیہا الغصب اللغوی؛ ولا پوجب الضمان؛ وبعضھم 
قال: لا یتحقق فیہا الغصب اللغوی أیضاء فلا نسلم ان اأحدا قال: إن الغخصب اللغوی لا یتحقق 
نیہا؛ لأن الغصب اللغوی علی ما مر أخذ الشیء من الغیر علی سبیل التغلبء ولا شك فی تحقق 
عذا العنی فی العقار إذا لم یعتبر فیە إزالة ید ا مالك أصلاء فضلا عن إزالة یدہ بفعل فی العینء فلا 
ہت ور اس پیر سو وب وہ وت 
الأجلاء اھ (۸ :) 


)١‏ فان بعض الشایخ علی ان رد العین ممخلض؛ وموجبه الضمان) والڈین ذھبوا إلی ان موجبه رد للعین قالوا بوجوب الضمان 
بالغصب أیضاء وقالوا: إن نفس الوجوب یتحقق بالغصب ووجوب الاداء عند ھلاك العینء کما فی ”الھدایة“ باب الرھن ۔ 











وبہذا ظھر ا جواب عن احتجاج ا جمھور بحدیث التن علی تحقق الغخصب فی العقارء فلنا 
أُن نحمله علی الغخصب اللغویء بدلیل اختلاف الرواۃ فی لفظه. فقال بعضھم: (من ظلم قید شبر 
من الأرض؛ وفی روایة: من غصب) وفی لفظ: ومن اُخذہ. وقد روی ابن أبی شییة یاسناد حسن 
من حدیث أبی مالك الأُشعری: (أعظم الغلول عند اللہ یوم القیامیۂ ذراع أأرض یسرقہ!' رجل 
فیطوقہ من سبع أاٌرضین) (٢٥:۰٥۷)ء‏ ومعنی سرقة الارض أُن یدخل شیکا من أرض جارہہ او من 


طریق السلمین فی دارہ بحیث لا یشعر بە احد غیرہ ولا خلاف فی تحریم ذلك وتغلیظ عقوبتہ 


ووجوب ردھا۔عليهء وا الخلاف فی وجوب الضمان إذا ملك من غییر صنعه والحدیث لیس 
بئص فی:الضمان؛ کما ہو ظاہر, بقی الکلام فی أُن أٌبا,حنیفة بای دلیل قال: إن الغصب لا یتحقق 
فی العقار؟ فنقول وباللہ التوفیق: إنه قال بذلك من إجماعھم علی ان رجلا لو حال بین رجل ومتاعه 


فتلف التاع لم یضمن بمجرد الیلولة ما لم یکن التلف بفعل منه فی المتاعء ولو دخل أُرض إنسان 


ارووئست عو سواء دخلھا یاإذِنە او بغیر إذنەء وسواء کان صاحبہا فیہا أو لم یکن 
کمافی ”الغنی " (ہ:۳۷۹)۔ ۱ ۱ 

کے نات تہ شس مر ہی کھ فاف ا سس وش رح 
الاستیلاء بإزالة ید ا مالك بفعل اللغصوب لا بفعل فی اٰمالك. أُلا تری أُنە لو بعد امالكَ عن ا مواشی 
فتلفت لا یضمن لأن ذلك لا یکون غصبا. فعلم بذلك ان الغخصب الشرعی إِثبات الید العادیة مع 
إزالة ید ا مالك بفعل فی العینء لا مع إزالة ید امالك مطلقاء ولا یإثات الید العادیة مطلقاء وھذا 
اللعنی لا یتصور فی العقار؛ لان ید ا مالك لا تزول إلا بإنحراجه عنہاء وھو فعل فیه لا فی العقارء 
وفی المنقول النقل فعل فیەء وو الغصب؛ وما نقصه القاصب من العقار بفعله أُو سکناہ ضمنه فی 
قولھم جمیعا لأنه إتلاف: والعقار یضمن بالإتلاف من غیر اختلاف؛ کما لو نقل ترابہاء او ھدم 
حیطانہاء و غرتھا بالاب أوالقی ا حجارۃ فیہاء آر نقع‌ھا بغرسہ وہدائہ فیضمنہ بغیر خلافء کذا 

فی ”الھدایة“ وغیرها من کتب القوم. 


)١(‏ ولو اختج أحد یمیا فی بعض لفاظ الحدیث ومن غصب قید شبراہ إلخ علی تحقق الغصب فی العقارۂ فلنا ان نجتج عليه با فی 
< حدیث أَبی مالك من لفظ وذراع اض یسرقه 8 إلخ علی تحقی السرقة فی الەتتاں و سے أجد من فقھاء الأمصارء 
ولا یرون ذلك سرقة شرعیة أصلا, (الولف) 











ج- ٦٦١‏ الحمة ۱ زس 


. ولل الحمد والاناء علی ,ما أدلی من جزیل العطاء بنکمیل نتمة انجلد السادس عشر من الإعلاء 
فی ھذا الیوم یوم الائٹینء وھو سلخ شوال بعد شنھر الصوم سنة ست وخمسین بعد ثلاثمآأة 
وألف من الھجرۃ النبویة علی صاحبہا الف الف صلاة وتحیة. وکان تألیفەہ فی ظل النفس الزکیة 
ذی المقامات العلیة صاحب الکرامات ا جلیق والصفات البہیة الذی خصە اللہ بألطافہ ال حفیق 
مجدد العصر الحاضر من بین البری یق شیخ الإسلام حکیم الأمة ا حمدیق الإمام الھمام العلامة 
اللقدام بہجة الانامء ملاذ ا خاص والعامء أمیر اللؤمنین فی علوم الشریعة الذی هو للوصول إلی الله 
أُقتوی ذریعةء غیاث السالکین قدوۃ العارفین ا ماحی لرسوعم الضلال والغوایة ا حی مراسم الرشد 
والَدایق تاج الملة سراح الأمةء التقی النقی ا حدث المفسر الفقیه الولی مولانا الحافظ الشقة اللبت 
الشیخ محمد اُشر ف علی التہانوی أذام الله ظلال ب رکاتہ”ء ومتع اللسلمین بمسلسلات إرشاداتہ 
ھذاء ون العبد امفتقر ]لی رحمة ربی الأحدہ الذنب ا حاطئ ظفر أحمدہ وفقه الله للعزود لغد 
وغفر لە ولشایخه ولوالدیه وما ولدہ ویرحم الله عبدا قال آمیناء وآخر دعوانا أُن ا حمدللہ رب 
العامین وصلی اللہ تعالی علی خیر خلقه سیدنا ومولانا وحبیینا محمد وعلی آلە وأصحابه اأجمعینء 
وسلم تسلیما کثیراً کثیرا إلی یوم الدین؛ والحمدللہ الذی بعزتہ وجلالە تتم الصا حات. 


)١(‏ کان نور الله مرقدہ جیا وقت کتابة ھذہ الأوراق: ثم انتقل إلی رححة ربە وجوار کرامته لسادس عشرین من شھر رجب 
سنة این وستین بعد ثلائمأة وألف (سنة ۱م )یف الل درجل في أعلی علییں ویڈل حسنائ ومتعا غبرضہ 


و کاب آین۔ رالولف) 
أْ 











إعلاء السان - ۳۳ ج-١٦٦‏ 


فھرس أبواب الجزء السادس عشو 
من إعلاء السان وما بتعلق بہا من الفوائد 














الوضوع الصفحة 
کتاب الصلح.,.... رات کن ا تا شس کا ما ا رہ کت 
باب جواز الصلح ا ا ا ا ای ا ںا ا ا ا ا ا ا اہ ہو 
حقیق معنی الصلج وتقسیمه جیببوبی یویب پ روب وك٣٣٣٣‏ 
تحقیق حدیث: او رشن رای وف سم سر ان صن گے 
الصلح علی الإنکار صحیحء ء وإقامة ا حجة علی ذلك کرس 'م_دبد 
الرد علی این حزم فی إبطاله الصلح علی الإنکار مطلھا ...موسوم _. ۷ 
من العحائپ اختچاج این خزم یقصضة العسیف علی إتطال الصلح یث یی یرہ کت 
ا جواب عن احتجاجه بأثر شریح موی ید۹۰ 
تخطحة ابن حزم فی معنی قول علی فی الصلح عگمہ ویو وی ۱۸ 
یستحب للقاضی أُن یدعو ال خصوم إلی الصلحء لاسمافی مرخ لشماءر س0 
الرد علی ابن حزم فی إنکارہ قول عمر: ردوا ا خصوم حتی یصطلحوا .:......,...... ٦٢١‏ 
الرد علیٰ این حزم بقول عروۃ وسر اس اس کی سی بات رہ مسر ای گا 
ا حجة بتخریج عبد الرزاقِ مرو ١‏ 
وا رتو وی اہ رتو ھت کا 
باب التحلل من المظلمة الالیة او العرضیة وجواز الصلح عن مجھول ری یس-31۸ 
جواڑ الیراعة عن الدیوٹ اجھولقیءیسسب سس یشید ا 

باب وضع بعض الدین قبل حلول الأُجل بالنقید منه کت ا 0 س0 
باب الت وکیل بالصلح گن ا یا نا الا ای ا 

دلیل الاعتیاض عن الوظائف وس وفیما سب راہ رسکی سی سار ری کے 
باب النہی عن منع ا جار جارہ أُن یغرز خشبة فی جدارہ دیانة لا قضاء .......۔ ٢‏ 
وضع الجذوع علی جدار للسکل یروب رخ ۹: 
حکم إجراء الاء فی أرض الغیر بدون إِذله....... ککچوجھمفئوووو سا سے 34 
الجواب عن دلیل احافظ فی تأیید القول القدم للشاقعی وہنا ۳٣‏ 
باب إذا تنازع الرجلان فی جدار أُو خص, ۳۱ 











إعلاء السنن ے٤۳ے‏ ج-١٦٦‏ 


ما ال حکم إذا تنازعا فی جدار ولأحدھما خشبْ موضوغ عليه؟ جم ا حون مو 


جواز إخراج ا میاذیب إلی الطرِق بفیہا++ھ شر ا ہک ہی رکا کے 
باب جواز قطع النزاع بین الخصمین بالأصلاح بینہما 


باب: ان العاریة مؤداۃ , ساس ہی کسی اھت نی یا 


باب العاریة الملضمونة رع اسر سی تنا ٌسسمازازت ون 


رب سے ھنلات کہ حھ مس رات 
اُعل ابن جزم حدیث صفوان فی إعارة الدروع بجمیع طرقه و می 
ےجیک ففرات فی ناریا ارات ۶ن ھکال روہ موی کو ا و 
بملك المستعیر ان یعیر غیرہ ‏ "0ت ای پک 20+ ری ایی نا 
ا جواب عما احتج بە الخصم علی تضمین العاریة وا مم روہ وٗ فدہ 
معنیٔ قول الرجل: أحمدمتك ھذہ الجاریة والجواب عن قول البخاری فیه .:.... یا 
الجواب عن إیرادالبخاری, علی بعض اقای فی قول الرجل:حملتك علی ھذاالفرس..۔ ٦‏ 





پویدو وو سوا 1 
فروع فی الودیعة اُکٹرھا مجمع علیہاءءممممی سام 27]) 
حکم السفر بالودیعة 07 9پپٍیە,ٔ ء۹ ي۶ : ۷۶۷۶۰ و 9+ 
حکم خلط الودیعة بغیرھابسنیء ۰[|۰۶۴[|۴۰۲۳۲ھٹ‌‌ رت کی 






الفرق میس سوٛيی سکوجاکات ویوس یا 
تقدم الظعام ہین یدی الضیف ا٥ت‏ قی الاکل ن٭ییئیست اوک او 
اغز بعض الفقھاء مسكة الیمن .یریم 
دلائز ل اشتراط القبول للهبة . 








۸ 


ھ٦‎ 


._۲۶ 








إعلاءِ السٹن -۳۵۵- ج-٦٦‏ 
ا جواب عن إیراد بعض الاحباب و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
باب انعقاد الھبة بقوله: نحلت مسا می ری ا ا ا ا کا 
ہاب القبض فی الھبة ہمد حا اک ما راو و ا ھتوی ا ۱3۷97 
لجواب عن إیراد بعض الأحباب وابن حزم علی الحتفیة فی استدلالھم بأئر 

الصذیق رضی اللہ عنه علی اشتراط القبض مک امھ رسس وت ا :۷9 
ا جواب عن إیراد ابن حزم مم ھی کک ومصمو وم یھ عامس ھی وی کا ۷9 
ا جواب غن قول ابن حزم ان عمر وغثمان مختلفان فی اشتراط القبض للھبة٠....<.:...‏ ۸۰ 
العجب من احتجاج ابن حزم بعیسی بن املسیب 7:] ا ا ا و ا یا 
ا جواب عن [إیراد این حزم سس تمس ا ا می ا ا 
بحث هبة الشاع توق اسر غوصمی یئاہ سا وش ھی سس سر رص ا 2386 
ا جواب عن حجة الخصم فی جواز هبة للشاع و و موعممری سا وی ت۸ 
الجواب عن احتجاج الخصم بقصة سبی ھوازن علی جواز عبة الشاع و و 
الفرق بین ا من والهبة واللإعتاق والمفاداۃ والبیع سم سس سا رھ اھ ان کے 7۸6 
الجواب عن احتجاج البخاری لھبة الشاع بحدیث سھل بن سعد سارہ نت 
لاب عن احتجاج این حزم علی هبة اللشاع بحدیث جاہر وأئی موسی ٣ھ۳ھ2۳۴ء2ء۷یئیھ)/‏ 
: الرد علیٰ ابن حزم فی البحث العقلیٰ منه .۔ وکس سو فی کی شی لات چا 
ا جواب عن احتجاج الموفق لھبة للشاع 6ور امرس ات کر رکا ری و یک 44ھ 
الفرق بین الھبة والإباحة نی سی بھ سیک سم ای 0 سس 
باب جواز تفضیل بعض الاولاد علی البغض فی العطیة ا ا ا ای یں 
ا جواب عن احتجاج الموفق لوجوب التسویة بین الاولاد بحدیث النعماق می سای نے 
الرد علی این حزم فی إعماله القیاس فی هذا الباب ۹٦‏ 
ا جواب عن احتجاج ابن حزم بأثر سعد بن عبادة. أُٗومسیھھارممفمفشسم شون ×9۹ 
الرد علی ابن حزم فی احتجاجه بحدیث بہز بن حکیم سی وا وک ت9 
باب استحباب التسویة بین الاأولاد فی العطیة سا ا سر کت پت مر ۹۸ 
ا لجواب عن إیراد بعض الاأحباب علی صاحب ٭الجوھر النقی““ امھ 6ہ 40 
ا جواب القاطع فی تفضیل بعض الاولاد علی البعض فی الھبة معاس دا ہا 
بیان التسویة اللستحبة بین الاولاد ا ا ا کی ا ا ا ا ا ا ا ای 
ا جواب عن حجة من ذھب إلی إعطاء الذ کر مٹل حظ الاثیین ری 











باب کر'ھة الرجوع فی الھبة یم می خسم رھش سور ای ا 
باب جواز الرجوع فی الهبة سس تقر شس فو ررش یا سر و ا ا 0 
الفرق بین الهبة والصدقة کی نکی ا ری ا ا ای ا وٹ وی ا 
الجواب غن کلام ابن حزم فی إسٹاد ا حفیٹ سرد یی 
تفسیر قولە تعالی: ولا تمان ٹسٹکش4..... 
اقرآب عق عطاااہی عوماقی لباب شی ومدمسھمس ھا ا 
ا جواب عن إبطال ابز عزم لٹ اوت علیٰ کرو و سو و 1 
خجة ا جمھور لی جواز-غبة الثواب:..٠‏ کے تی ا اد ا وٹ 
باب أُن من وہب لذی رحم محرم لا یرجع فی ھہبتھ ا ار فی سو انا 
ا جواب عن حجة ابن حزم علی خرمة الرجوع فی الهبة کر زوا فک ا 0 نا ۹۹۷09 
باب ان العلاقة الزوجیة مانعة من الرجوع فی الهبة یس ا ا ات و تا 
الردٴعلی ابن حزم وا جواب عن احتجاجه علی ا حنفیَة و ا 7 ا ا ا 
ا صحة شرط العوض فی الهبة والجواب عن إیزاد ابن حزم عليه............۔ سوشوہ ۲۶۱ 
باب اناج لجع لی الھیةبہلادالوعرب آو مت اه وا کو رر ود 
باب العمری فی می ایت وی ری ما کاو اش یڈ 2یک ا ا وو ما 
الرد لی بعض الاأحباب فی تغلیطه الزھری فی الروایة .٠‏ 
إٰذا قال: برع نیدی لمٴیکن هبة بل عاریة لیس ٦[ص2يضصسىي۶ھھھئ)‏ 


رق ا ا ا ا ا وا ا ا ا ا ہج سرت 1۷۹ 





باب لم لقاق خن خال زوجھا بد َء 
لرد غلی قوْل اہن حزم: :ان للمرأۃ حقا أن تصدق من مال زوجھا أحب آو کرۂ, رس پا کے 





إعلاء الستن -. -۳٣۷‏ چک 










باب جواز عبة الدین من عليه الدین ۸07 ۲ئ 
باب الإبراء عن حق مجھول . اس ا انا ا سمسماس ا سا ا کا 
باب بطلان الھیة بثوت الواھب أو الوھوپ له قیل القیض سیییییببست.ہہ ١8٤‏ 
تعلیق الھبة بشرط ا ا و و تا 
فروع تعفرع من اشتراط القبض فی الھبة.... سو اس کی کہ رت وی 
نازیل :حدیت نے تضتہرتی نے الئرمی وی سم فرش یس وہس تھا 
لا یصح اسنثناء ا حمل فی هبة ا جاریة کا امس تا 
یجوز إرسال الھدیة علی ید صبی یعرف الھدی لە کک ےت یت و0 0۷" 
آخر من مات بالشام من الصحابة ایا سم ا کی ا ا کا 
باب یقیض للطفل أٗبوہ نم ا سس سی راہ مہ سی شر اھ اتا 
باب سقوط القبض إذا کان الموھوب فی ید اتہب موس ہہ ٭٭٭٭لس٭+.. 
من ھدی لە ھدیة وعندہ جلساءہ فھو حق بہا 2 ۱ یت فو 0 
حکایة أبی یوسف ا لمشھور... _‪ سس 19۱ 

الھدیة للمش رکین وقبول الھدیة منہم 20200ت0ىىوسویى۹ یی" 
البر والصلة إلی الکفار لیس من باب الوالاۃ فی شیء ... ۰ سی ۱٥٢١‏ 
بات رد الهدِیٰةَبعلة ا ا ا ا ا ا کا ا ا 
کان معاذ اُول من اأصاب مالا من مرافق الإمارۃ ا ہے کا فا 
کتاب الإجارۃ 000000" """*":مِ*"*"ی"وو. 
باب فی الوعید علی منع الأجرۃ کے می شس کک می کہ ک9ا 
دلیل جواز الإجارۃ من الکتاب والسنة والإجماع.......... مھیی سارس دی ھا 
ارد عاعائ الاصارةاائمنیومرھیسس ننلا2ا 
یجب ان تکون مدة الإجارۃ معلومة إذا وقعت علی مدة سی ساس ایض و 9١۷‏ 
لا تتقدر اکٹر مدة الإجارۃ ‏ کے کرت ا 7 سیت ۱۵۷ 
شرع من قبلنا شرع ناما لم ھم علی نسخہ دای ..۔ کی مات فا 


تقسیم الإجارۃ لی ضربین مو امن 7ت۷" سا 
بالیای ملوةلاس مسب وا بفووعسی سس ا 











إعلاء السٹن ۳۸ے و وت 
الرد علی ابن القیم فی مسئلة کسب ا حجام ا ا ا ا کا ا ا سو 
الرد علی ابن حزم تُوملقمہ و ساقمبیاعسناہسھسما س اھ گا 
اسشجارالحجام لغیرا حجامة کالفصدوحلق الشعرفجائز: وکسبه لا یکون خبیٹا بالاتفاق ۱٦٦١‏ 
باب جواز أجرة الحمام کاکھئبامتھاتراھهھكفو مضہ ھا کستتا 
باب النہی عن عسب الفحل سکیس ہین تس می لھا ق تاس0 ۸60 
باب الرخصة فی الکراهة علی عسب الفحل تمًکہھ اس هو ساشسذش"-ہ ب1۹۷۷ 
أباح مالك أخذ الأجرة علی ضراب الفحل پزو لھا سر ح یت سا ھا لا 
باب الأجزة علی تعلیم القرآن کسی ری سھوس سس مہا زوا انا 
اُعطی عمار بن یاسر قوما قرأوا القرآن فی رمضان مسرمتحشجتے‌ّشٗ یس ھا 
دلیل جواز ما یہدی إلی المعلم من غیر شرط یس کم اڑا 
میل ا خصوم إلی قول ا حنفیة بجواز الربا فی دار الحرب یھ دسا شا ا۷۸7۷ 
باب جواز اأخذ الأجرۃ علی الرقیة بکتاب الله 000007 
باب عدم جواز أُخذ الأُجرۃ علی الأذان ا ان ا رس ا ا 
الرد علی ابن حزم فی تفریقه بین الذانء والصلاةء وتعلیم القرآن فی الإجارۃ اک ۷9 
قول أحمد: التعلیم اأُحب إلی من أعمال السلاطینء ومن التجارۃ بدین مھا 00ا 
باب قفیز الطحان جا ا ا ا ا ا و ا و اہ ور رر ں ہہ 
تحقیق حدیث النہی عن قفیز الطحان وتجوید إسنادہ وتصحیح متنه اس وڈ ۲۸۲ 
ا جواب عن إیراد الملوفق علینا فی هذا الباب اتی ا ا ا یا 
فروع تشبه قفیز الطحان ذھب أحمد إلی جوازھا کرد سس اکا اک کش سنا 
الروایات عن التابعین احتج بہا اُحمد کیو چو وو روا تا 
حدیث آخر فی تأبید حدیث النہی عن قفیز الطحان مسساہاا س ۸۸۷٤(۸‏ 
باب إجارۃ الأأرض سنتین ا کا ا ا ا ا ای کے شی کا۸ 
حکم إجارۃة الشاة لشرب اللبن با شوہ بی تس وو سی ا عمبروسھ ايد سار 
الرد علی ابن تیمیة وابن القیم فی إنکارھما اختصاص الإجارۃ بالمنافع دون الاعیان .....۱۸۸۰ 
باب النہی عن مھر البغی وحلوان الکاھن ہلاو اوس اج لہس ک تھا9 
فائدة فی تحقیق مذھب ابی حنیفة فی استعجارہ الرأ للزنا اوواش تر سشاا امھگ 
الرد علیٰ بعض الاُحباب فی تخطفة ابن الھمام ومن ماک سا اهت 55 
إُنھا کان البغاء علی عھدھم فی الإماء دون ا حرائر ا ا ای 





إعلاء السنن جو بج ج١٦‏ 


تحقیق مھر البغی وتأویل قول الإمام: ما اُخخذتہ الزانیة بعقد الإجارۃ فھو حلال می 
قول ابن القیم فی حل کسب الزائیة لھا..........۔ 97 ٤.0‏ 
باب ضمان الأجیر المشترك 07 ...0ى9 0 







باب متی یستحق الأأجیر أأُجرہ؟ ا یا ای ا کا 
باب استمجار الأجیر بطعام بطنہ ‏ وکسوته ضا 1 ا رن 
باب إذا قال: آجرتك ھذا کل شھر بدرھم جاز فی کل شھر ....... 
مؤاجرۃ السلم نفسه من الکافر و 0 مہ 
استٹجار السلم الشرك ا ا ایا مو 


لا یشترط فی مدة الإجارة ان تلی العقد 
لا خلاف فی إباحة إجارة العقار.. 
کرہ أحمد کراء ا حمام 00ھ 

رد ما حکی عن أبی حنیفة: یجوز للحمامی النظر إلی العورة ۹7 """ 
للمستاأجر ضرب الدابة بقدر العادة مر تم ا ا ا و ات ا 
للمعلم ضربٰ الصبی ثلائا بالید لا بالحشبة والعصا 27 سا مھ ا 
العین اللستأجرة أمانة فی ید للستأجر 4ار سی سس تھا اس ایس کا 


یجوز تضمین أُھل البابور والبرید علی المفتی بھ ژ٢‏ ْٰٰٰٔ۸+۰۹۹+ ۷۳۴ 


من تطیب ولم یعلم منەه طب فھو ضا امن یچ چو رت ہی ری و او ھی ج۲ 
یجوز الاسعنجار علی ا حتان وا لمداواۃ بغیر خلاف مسا تر کت کی صصس اس ڑا 


یجوز اسٹجار ناسخ لینسخ کٹپ فقه وجوم یئ ا ا 
درز أف لٹا جر من رک لاعماطا ھت تمس ص0ھ+"۳"ھ+* 
یجوز الاسعجار لحصاد الزرع بغیر خلاف یی رت 

یجوز استعجار الخضیر والکیال والوزان بغیر خلاف..,..:::..٠ء‏ 
من استأجر الدار ان یسکنہاء و یسکن غیرہ فیہا بغیر خلاف .. 
یجوز للمستأجر إجارۃ العین الستأجرة ہس 
حکم إجارۃ المین الستأجرۃ مثل الأجر وزیادة منة.. ٍ2'''"ھ کی 











إعلاء السنن ا رر سج . ج-١٦٦‏ 


یجوز استجار أمتہ وأختہ وبنته لرضاع ولدہ بغیر خلاف ماد سم ارہ ۴۱۷ 
ا جواب عن قصة ام موسی فی أُخذھا الأجر علی إرضاعہ ڈوووشوتھ شس سام ا 
لا یجوز ان یکتری دابة مدة غزاتہ مسقصمتممہسعہ ہد سکرس ھا 6[ 
فان سمی لکل یوم شیا جاز وا او ا کا 2ف و 202 یسستتو ٢٢۸۰‏ 
اُجمع أُھل العلم علی إجارة کراء الإبل إلی مکة وغیرھا وی سن وت ٣‏ پىی ي۷ 
لا خلاف فی إجارۃ الراعی ولا ضمان عليه او دم 0او ا یی 
تجوز إجارۃ ا حلی ساس وس مسر اہ تہ کھ امھ دی مس ا یا کنا 
لا یجوز عندنا استتجار الدار لیتخذھا مسجدا اکھد دہ رت 2 ا ین اکا 
لا یجوز الاستجار منفعة محرمة رر لاھک وٹ وھ او کت 6 
لا یجوز الاستجار حمل ا حمر سی سی اش کی وی شا ا ا 
باب الإجارۃ من غیر مشارطة اعتمادا علی العرف 0000 ص۹بیٌٰ٘ئئی و و 
موت الاُجیر أو الستاأجر او ھلاك العین الستأجرۃ ییعلل للإجارۃ ساسا زا ا 
بیان الاختلاف فی انفساخ الإجارۃ ببیع العین الستاأجرة ا ا ا ا و رہ ری 
 --- 0‏ -صسص ُء راو کیج تمہ ویش اھ مھمھان تا جا ۴٢‏ 
فسخ الإجارة بالأعذار ا 9300 9ٰ۶ 
کتاب الملکاتب اومصدرھھاس اھ ھت مھ ارات ا ون ا ا کی نک کی ا 





ساس فان ریس کھ ھاسئت رھ مھدم ژھ تی ۷۶۲۸ 
الجواب عن قدح این حزم وت سکرس یرس سر یش ما 
الرد علی ابن حزم فی تکذیبە ال حافظ عبد الباقی الحتفی ۔۔ امہ 0۳00و“*ھ*"0×.+ 
تصحیح حدیث فا مکاتب عبد ما بقی عليه درھمم وت دا و 2د کے ا 







الجواب عن قدح این حزم فی الآثار فی هذا البابَ 
تحقیق اختلاف الصحابة فی حکم اللکاتب والتتبيه علی خطاء ابن حزم 
الجواب عن حجة این حزم علی وجوب الکاتبة إذا سأُلھا العبد ا ا 





إعلاء السٹن ا ا یج ود حجق 


ذکر الاختلاف فی معنی ا حیر فی آیة الکاتبة موسسھ سس مھا رس ات ۲۳۹ 
ہو رای پ جج تس 
عل یستحق الکاتب علی مولاہ ان بضع عنە شیکا من رت ا 
سو ےر روش یں دجہت ٤‏ 








۔إذا عجل الکاتب بدل الکتابۃ قیل خلول الج لرمالولی قبلہ ۔ 
اجواب عن إیراد ابن حزم علینا فی ھذا الباب ۹ 








جواز تعجیز اللکاتب بالرضاء روھرومسمیری سر نوم ویر اھ ا و ا 
دلیل روم الکتابة من جھة المولی وعدمه من جھةالعبد یس ا ا ٢8٢‏ 
جواز تعجیز اللکاتب بخول نجم واحد وعجزہ عن أدائه یا ات و اتا 
الجواب عن حجة ا جمھور فی هذا الباب ا ا ا ا ا ا کیک و 6 195 
حل عقدۃ الإشکال الذی ذکرہ صاحب نتائج الأفکار فی هذا القام ...ا او ا و ا 
إٰذا حل النجم وماله حاضر أو غائب استوفی یومین أو ثلااثة 27 ا کر ار ا رر ری 
ا جواب عن إیراد این حزم علی حد التلوم بثلائة أیام ۲٢٤٢‏ 
باب موت الکاتبٰ عن وفاء تاوما رای مم سای ساسا می ا 0 
باب بیع الملکاتب برضاہ جج وس نو ای ال می شی ایی نی 5 6ا 
الجواب عن احتجاج ا خصم بحدیث بریرۃ فیولسمےهفسجھ یھ سے کت 
لا یجوز للمولی وطی الکائبة ماش ۴۹۷ 
الجواب عن حجة من اأُجاز وطی ا مکاتبة تبة بالشرط : دو فا کا کا ا ا 
لا حد علی من وطی مکاتبته إ[جماعا ا ا ا ا ا ا دا ا ا ہیں با 
إذا وطیٰ ا مولی مکائبتہ لزمہ العقر لھا شی ا اک ای کے ا ای 


فوائد شتی تتعلق بباب المکاتب فی احتجاب الرأۃ عن عبدھا., 
الجواب عن حنجة من أباح للعبد النظر إلی شعور مولاتہ :.. 
1 اع اناپ رتا ید رع نا ای کی 








الکتابة لا تنفسخ بموت السید إجماعا ا ا یا ا ا ا ا یی 
للمکاتب ان یبیع ویشتری إجماعا پ6 و و و کا کڈ شوہ ا یں اک کی لی ا کے 
اللکاتب محجور عليه فی ماله إجماعا ۳ 9 7.07 ا اک کی سرت ۴۹۷ 





علاء السنن 





نیس للمکاتب ان یتروج إلا بإذن مولاہ 


یجوز کتابة عبید له صفقة واحدة بعوض واحد راس اه یبور راو 9 
تقریظ کتاب الآثار لأبی یوسف والثناء عليه یو ال ئا 
باب إذا دی المکاتب إلی ال مولی من الصدقات ثم عجز فما أُداہ طیب للمولی اط ف۷۷۷۰۰۷73 
کتاب الولاء ا سس ا سس ا خی کش نا ا ان 
باب بطلان التسییب حمقرشسمہسسہہص وس سس کیا سس خی وک 1۰۷۰۶ 
إثبات اأصل الولاء وبیان ما أجمع عليه من اأحکامہ 400+ 







ذکر الامختلاف فی ولاء السائبة وترجیح قول ا جمھور 
اشییڈاسلئل جلامتی کچھ امک شلشسججاجمکسن: 
الرد علی قول النیسابوری وعلی قول البیہقی 











توثیق ضمرة بن ربیعة نمس اوھ میی1 0او اکب مروف می 
بیان ما تفرع علی قولہ عكّ: دالولاء لحمة کلحمة النسب؛ و و 
لا یجوز بیع الولاء ولا ہبته کا اھ تاس اھ وااچھ ماد فا ا مو 6 
حدیث مشھور سشاتر مھ سام ااسسیمس اتوھ الات 
لا ینتقل الولاء عن ا معتق ا مس ا کین اس ا ۸0 
باب أُن الولاء للمعتق 

إذا اختلف دین السید وعتیقه فالولاء ثابت گیوسشت 

من أعتق عبدا عن کفارته أُو نذرہ فالولاء للمعتق 

لا بجر الاضاق من آلڑگاقءسی میم وکمفتف سی شس ما 

ا جچواب عن احتجاج أبی عبید بأثر این عباس فی هذا الباب رر و مو 
قول أحمد فی حدیث أحمد: إنه مضطرب ممیت وعساو ظ+تر کی ول کیااک 0 08ک 
من ملك ذا رحم محرم عتق لە وولاہ لە دہ کا ا ا ا ا کا یں کی 
من ملك ولدہ من الزنا عتق عليه عہائفد اھ او او سمشسسہاسی ‏ کس سا۴۸۸ 
ولاء الکاتب وا لدبر لسیدھما 

ولا ام الولد ئسیدھا 9 9 09 

من اُعتق عبدہ عن غیرہ کر ہھوگرہ وصمصاف ھرکی وت سو ریس وا وو حا 


باب أُن إعتاق ذی الرحم مثبت للولاء ایر مامت کا کس سو سی اش اٹ ا پر 





إعلاء السان ہیڈج۔ ج-١٦٦‏ 


باب أُن مولی العتاقة عصبة للمعتق آخر العصبات 752270 1+ ۹ھ 
ا جواب عما روی غن علی فی هذا الباب ا ا ا ا ا ا ای 
ا لجواب عن قول إبراھیم النخعی مسستماجمجمشم 77ص و ظ اض صصىصصضص۴۹۱۳ 
باب أُن الولاء بعد العتق لأقرب الناس إليه عصوبة مسنھارا کسھ ھت مسا ۲۹٢‏ 
تقزیر الاشکال فی حدیث الموظأء وا جواب عنہہ وتبرئة ا حافظ عن السھو فیه سی ۴۹۴ 
باب أن الولاء إذا صار لأأقرب العصبات من الولی یصیر بعدہ إلی من هو ۱ 

أُقرب منه بعدہء دون من هو أقرب من ذلك الأقرب رق ا ا و ا کک ا وٹ 
باب عدم میراث النساء من الولاء إلا ما أعتقن بالواسطة أو بغیر الواسطۃ کو و رہ 
فائدة فی توضیح مسغلة الولاء للکبیر وھ سس سساجمتہ سس تا ميتك۳۹۸۴۷03 
باب میراث ا مولی مع ابنة المعتق وتقدمہ علی ذوی الأرحام مسا چجھتاس سا 6ت 
اضطراب قتادة فی ھذہ الروایة پو یوب وومہی ص یر ویش ات ۳۷۰۷ 
باب فی ان الب لا یستحق الولاء عند وجود الابن وابن الین گت ھن ون ۳۰.00 
باب جر الولاء ا ا و وکا کو ا ا ات ا ا ا و ہیں 
تحقیق جر الولاءَ ق2 ای تی ا ا ما ا ا ای ا ا سر 
باب میراث مولیٰ اطوالا ٹیا شی ا ا یا ٹا 
حجة الحنفیة فی ثبوت ولاء آلموالاۃ یسوی یی ب۸۶ص+صضصأصكأص۸كص۸,۷٣۳‏ 
دلیل جواز تحول مولی الموالاۃ عن مولاہ إذا لم یعقل عنہ جو ا ای ہاش 
تصحیح خدیث تمیم فی هذا الباب 000000009 0000ہس 
تحقیق حدیث اللقیظ :.........ء دسا ھا مت سس سا ا ا 
رجوع الؤلف عن قولہ فی معنیٰ اللقیط......< اور یھ ا کن و یہ ۳ 
إذا اُعتق حربیٰ حربیا فھل له عليه ولاء؟ 0 ا ا ا ا ا ا ا ای یی 
لا یرٹ ا لمولی من أسفل معتقہ انی ا ا ا کا تا ا اہ مو 
کتاب الإکراہ و مع کسی فا سپٹ وو ھشفرنواش سی ہیی بب ۳۱۷ 
باب نصرة أُحيه السلم 00×" 
تنبیه فی الواجب نصر ا مؤمنین کا ا سا ا ا ون اب 
باب فی أُن الإکراہ لا یکون إلا من السلطان دص سو ای 1 ا ۳۷۷ 
باب سقوط ا حد عن الرأة بالإکراہ علی الزنا یا ا ا ا و ا کاو 


باب الرخصة للمکرہ فی [جراء کلمة الکفر علی اللسان ھی دس یی راو ات۳6۴۳ 





إعلاء السٹن ۱ - ع٣‏ سے ج-١٦٦‏ 











بات البل 2 ٤غ‏ بالائبات ا ا ا ا ا وا و ار ہہ .۰ "...ھا 
س مت پر چو لصحیحین ا لیس فیہنا سپاو و کے 
کتاب الخصب ا ا رر وڈ کیب سی ایی مو و سی عو ا وا جیا ا 
باب زد عین الملغصوب إِٰذا کان قائما 4 0ا کرک وا و و ای ول وی ا بی 
الجواب عن إیرادابن حزم علی من احتج بحدیث العتق ش رکا لە عبدعلی الضمان یالقیمة..... ۳٣٣‏ 
باب الغرس والبناء فی اُرض الغیر ٰ۱ 

باب الزرع فی الاأرض المغصوبة ا ا اک ہہ رہ۔1 
الرد علی محشی الخراج فی قوله: إن عطاء فی حدیث راقع هو عطاء بن صھیب و رف 
اتفاق أُھل العلم علی ان عطاء فی حدیث رافع هو ابن أبی رباح ا ات ا ا 
باب العین الغخصوبة ا متغیرۃ بفعل الغاصب صبی٦‏ تب یم ٣٣۱‏ 


باب إذا تغیرت العین اللغصوبۃة بفعل الغاصب حتی زال اسمھا واأعظم منافعھا زال ملك 
ےس سا میں مہ وی روشیت ہت ١ۃ‏ 
اندفاع ما فی “إعلام الموقعین“ ا کر سای ا شاہ و کر مفا می کش یی ظا ۴55/۵ 


الجواب عن إبراد این حزم علی ا حتفیة فی قولھم بأن للغصوب إذا تغیر حتی 
زال اسمە وأعظم منافعه ملکھ الغاصب وعليه الضمان.. 


حکم غصب ا حمر والحنزیر من الذمی ا ا ا اد 6332232-١‏ 
الکلام ف فی اللسغلة من حیث ال معنی و و ا اس رع فو ا و ار 





لا یضمن الغاضب منافع اللغخصوب جیا و نا ود 2م ری کھج ا ان ات 
الزد علی ابن خزم فی جذا الاب ۔ 7ں ں ۷+ ہو 








